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МАХМУД ЭСАМБАЕВ — ГЕНИЙ ТАНЦА

О народном артисте Советского Союза Махмуде Алисултановиче Эсамбаеве (1924 – 2000) написано и сказано очень много. Его искусство и талант настолько заразительны и чудодейственны, что едва ли кто-либо, увидевший его хоть раз на сцене или в жизни, остался равнодушным к ним. Его творчество столь богато, что о нем можно писать и писать [Ю. Айдаев, цит. по: 1; с. 5].

15 июля 1924 г. в чеченском селе Старые Атаги в семье Эсамбаевых родился мальчик, которому суждено было прославить не только свое село и семью, не только чеченский народ, но и всю Россию.

Когда Махмуду исполнилось девять лет, его семья переехала в Грозный. Мальчик начал учиться в школе, но любимое дело – танцы – не оставил. В 1939 г. в республике организовали ансамбль песни и танца, в который приняли Махмуда. Его номер включал два танца: армянский и русский. Махмуд первым рискнул исполнить танцы других народов.

Вскоре началась Великая Отечественная война. Махмуд с концертной бригадой уехал на фронт. На привалах и в перерывах между боями проходили выступления. За два первых года войны он участвовал более чем в 360 концертах.

23 февраля 1944 г. произошла катастрофа: за одну ночь чеченский народ потерял родину, землю и все, что было нажито. Семью Махмуда вместе со всеми депортировали в Среднюю Азию.  Друзья и коллеги уговаривали его не покидать ансамбль, но он был тверд в своем решении найти близких. На станции Мерке, между Джамбулом и Фрунзе Эсамбаев нашел свою семью.

Махмуд устроился работать в Киргизский театр оперы и балета. Приняли его доброжелательно, высоко оценили талант. Но молодому амбициозному артисту нужно было совершенствовать технику танца. С присущей ему целеустремленностью и трудолюбием Махмуд начал постигать технику классического танца. Спустя несколько месяцев он уже танцевал в нескольких постановках. 

В 1951 г. ему довелось встретиться с известным педагогом и балетмейстером Иваном Кирилловичем Ковтуновым. Махмуд поразил его своей пластичностью и трудолюбием, и, вскоре, началась их совместная работа. В 1952 г. Ковтунов поставил балет Б.В. Асафьева «Бахчисарайский фонтан», где Махмуд играл польского пана.

«Подлинное искусство – результат богатой фантазии и огромной работы. Талант без труда бесплоден» [И.К. Ковтунов, цит. по: 1]. Иван Кириллович заметил, что Махмуд без всяких усилий улавливает характер и стиль танца. Одной из лучших работ Махмуда был «Танец в ресторане» из балета Р.М. Глиэра «Красный мак». В следующей постановке — балете В.П. Соловьева-Седого «Тарас Бульба» Ковтунов доверил главную роль Махмуду. После этой работы в театре уже не удивились тому, что Эсамбаеву в спектакле В.М. Юрского «Под небом Италии» предложили одну из главных ролей – американского офицера Боба. В следующей работе коллектива – «Лебединое озеро» – Эсамбаев исполнил роль Ротбара, Злого Гения.  

Позже Махмуд снялся в образе Злого Гения и в фильме-спектакле «Лебединое озеро», экранизированном в 1968 г. на студии «Ленфильм». Эсамбаевская трактовка роли пришлась по душе выдающемуся балетмейстеру и постановщику фильма К.М. Сергееву. Фильм «Лебединое озеро» в 1969 г. на кинофестивале в Генуе получил приз «Золотая орхидея», а Махмуд был награжден дипломом за лучшее исполнение роли.

Как и у каждого артиста, у Эсамбаева была заветная мечта – сыграть роль хана Гирея в «Бахчисарайском фонтане». До Махмуда роль Гирея исполняли многие знаменитые танцовщики. Это обязывало его и постановщика искать новое решение образа: нужно было по-новому передать характер героя, его душу и мысли. Всем в театре казалось, что Махмуд для этой роли не подходит – слишком интеллигентен. Разгадку сложного характера Гирея Махмуд начал искать у А.С. Пушкина, изучал исторические документы, занимался костюмом. В результате образ Гирея в трактовке Эсамбаева вошел в историю хореографии как один из самых ярких образцов актерского перевоплощения.

За время работы в Киргизском театре оперы и балета Эсамбаев сыграл десятки ролей, больших и эпизодических, и каждую из них, танцор стремился довести до совершенства. Образы, созданные им на балетной сцене, помогли определить дальнейший путь артиста.

Не смотря на большой успех и признание критиков и поклонников, Эсамбаев не получал полного удовлетворения от своего исполнения. Постепенно у него созрело решение уйти из театра на эстраду и создать свой театр – театр одного актера. Оставить сцену Киргизского театра оперы и балета оказалось непросто, но решение окрепло окончательно. Махмуду хотелось создать программу из многих народных танцев, всех континентов и различных культур, стран и эпох, показать многообразие стилей и характеров. В 1956 г. он покинул Киргизский театр, переехал в Москву и приступил к подготовке новых номеров, с которыми он планировал выступить на столичной сцене и в рамках Международного фестиваля молодежи и студентов. 

Однажды Махмуд увидел, как исполняют индийский танец в стиле Бхарат Натьям, и буквально заболел им. Он назывался «Золотой Бог» и был одним из самых сложных. В 32 года он освоил его философию и технику, которую в Индии постигают с ранних лет. Сверхтрудность танца состояла в том, что исполнитель сидящий на корточках, должен был за полторы минуты незаметно для глаз зрителей под музыку встать с пола во весь рост, танцевать в течение шести минут, а затем за те же полторы минуты плавно опуститься, приняв первоначальную ритуальную позу.

Премьера «Золотого Бога» состоялась в Зале имени П.И. Чайковского на концерте артистов Большого театра. Его танец затмил все другие номера, а в это день выступали Майя Плисецкая, Раиса Стручкова, Александр Лапаури и другие. Художественный руководитель Зала им. П.И. Чайковского Ендржеевский не скрывал своего восхищения: «Обладая замечательной пластикой, высокой техникой и чувством ритма, Эсамбаев, воспроизводя подлинный индийский фольклор, насыщает этот замечательный танец до предельных вершин мастерства» [1].

Вскоре в Москве прошел Всесоюзный художественный фестиваль. В числе лучших певцов, чтецов и танцоров, принимавших участие в конкурсе, был и Махмуд Эсамбаев. На Всемирном фестивале молодежи и студентов, проходившем в том же 1957 г. в Москве, Эсамбаев получил две первые награды по классическому и характерному, а также народному танцам. С тех пор великий танцовщик начал создавать свою Вселенную Танцев, с которой он завоевал весь мир. 

Настоящей школой для дальнейшей работы и очень ответственным экзаменом для Махмуда явилась его поездка со звездами Большого театра по странам Латинской Америки. Эти гастроли обогатили творческий багаж Махмуда новыми хореографическими композициями, в которых отразились характеры многих народов. С того времени Махмуд стал известен не только в своей стране, но и за рубежом. 

После этой поездки он приступил к созданию собственной программы «Танцы народов мира». В эту программу вошли разнообразные танцы, близкие артисту по духу и характеру. Каждый из номеров – законченное произведение, не похожее на предыдущее. Махмуд кропотливо и вдохновенно создавал их, начиная работу с музыки. 

Когда Махмуду исполнилось пятьдесят лет, ему было присвоено звание Народного артиста СССР. Правда, Махмуд уже был народным артистом РСФСР, Киргизской ССР, Чечено-Ингушской, Дагестанской, Северо-Осетинской, Кабардино-Балкарской и Калмыкской АССР. Ни один деятель искусства, ни до, ни после него, не имел столько званий. Однако самым важным событием для великого танцора стало присуждение ему звания Героя Социалистического Труда за особо выдающиеся успехи в деле развития хореографического искусства. До Махмуда никто из танцоров не удостаивался такой награды.

С 1958 по 1992 гг. Махмуд избирался депутатом Верховного Совета Чечено-Ингушской АССР, затем депутатом Верховного Совета РСФСР и с 1988 по 1992 гг. – депутатом Верховного Совета СССР. На протяжении многих лет Эсамбаев являлся бессменным президентом советской и  ставшей впоследствии российской эстрады. Танцор с шестиклассным образованием был избран академиком двух академий, удостоен княжеского титула, награжден орденом Ленина, тремя орденами Трудового Красного Знамени, орденом Дружбы народов, серебряной медалью Монголии и многими другими орденами и медалями. Трижды он был лауреатом Международных конкурсов.

Великий танцовщик Махмуд Эсамбаев ушел из жизни в начале 2000 г. в возрасте 75 лет и был похоронен в Москве на Новодевичьем кладбище.

При жизни М. Эсамбаева по праву называли «чародеем танца», «Шаляпиным в танце», звездой балета и эстрады, великим, гениальным, «легендой XX века»... О нем и с его участием снято несколько художественных и документальных кинофильмов. Имя Эсамбаева навечно занесено на плиту в галерее «Звезд эстрады Российской Федерации» в Москве перед Государственным Концертным залом «Россия».

Один из венесуэльских критиков писал, что от имени Махмуда Алисултановича Эсамбаева веет восточным ароматом, как от имен мусульманских принцев и героев «Тысячи и одной ночи», а в стиле его танца сочетается трепетный лиризм классического и романтического балета и неизведанная порывистая стихия народной пляски. «Такой тип людей можно назвать «Великими Посредниками», которые, оставаясь в лоне собственной традиции, насыщают ее инокультурными смыслами, и, наоборот, глубоко чувствуя и переживая свою «инаковость», переосмысляют опыт собственной культуры (самопознание через несовпадение)» [2; с. 203]. Такие люди связывают собой различные времена, эпохи и культуры, «что и позволяет отнести их к типу пограничного человека как личности особого рода, через которую и посредством которой культуры взаимодействуют между собой» [3]. Об этом говорил в своем выступлении в связи с кончиной  Эсамбаева в январе 2000 года Игорь Моисеев, знаменитый балетмейстер: «Представитель гордого народа, Махмуд Эсамбаев отдавал себя сближению людей. Не случайно его репертуар состоял из танцев разных народов мира. Дружба, добро, красота были целью его творчества, основой его взглядов...» [1].
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НОВЫЙ СОСТАВ ПЕТЕРБУРГСКОГО ЗАКСА ПО ИТОГАМ ВЫБОРОВ 2007 ГОДА

Итак, выборы депутатов петербургского Законодательного собрания завершены. 15 марта Горизбирком утвердил результаты выборов в Законодательное собрание Петербурга, а уже 21 марта депутаты официально расселись по своим креслам. По итогам подсчёта голосов избирателей, поданных за списки конкурировавших друг с другом шести партийных списков: лидером стала «Единая Россия» — 37,37%, на втором месте оказалась «Справедливая Россия» — 21,9%. на третьем -КПРФ- 16,02%, на четвертом — ЛДПР с 10,82 процентами голосов. Переводя эти проценты в количество депутатов, можно практически точно констатировать, что «медведи» будут представлены в Мариинском дворце 23 депутатами, «эсеры» — 13, коммунисты получат 9 мандатов, а сторонники Владимира Жириновского — 5. Партия «Патриоты России» наорала 5,6%, партия «Союз правых сил» — 5,17%. Они оказались за бортом будущего ЗакСа.

Активность петербургских избирателей была несколько выше, чем на предыдущих выборах в декабре 2002 года. Явка составила 33,18 процента от общего числа горожан, облада​ющих активным избиратель​ным правом. По итогам голосо​вания, 1 млн. 191 тыс. 27 бюл​летеней признаны действительными и 37 тыс. 501 — не​действительными. Для офици​ального утверждения итогов Выборов, по закону, у Горизбиркома есть 10 дней, однако этот срок составил 4 дня. В целом, как счи​тает председатель комиссии Алек​сандр Гнетов, выборы четвертого созыва прошли «более спокой​но, чем предыдущие».
Как видим, принятая на во​оружение в Петербурге изби​рательная система существенно сузила партийный спектр го​родского парламента: вместо прежних пяти фракций, каждая из которых в последнее время была уже явным образом политизирование, в четвертом созыве будет только четыре политические структуры. Этот своего рода политический па​сьянс в известной степени был предрешен ходом всей нынеш​ней кампании, в которой пона​чалу стартовали девять партий, но до 11 марта дошли лишь шесть.
Другой вопрос в количест​венном соотношении будущих партийных городских депутатов. Вряд ли результат, достигнутый питерскими «единороссами», можно оценивать как успешный. «Медведи», вы​двинувшие на 50 территориях 28 действующих депутатов ЗакСа, замахивались как ми​нимум на 50 процентов всех мандатов, а то и больше. И у таких амбиций были серьез​ные основания: ведь выиграть в Петербурге кампанию у чело​века с депутатскими корочками в кармане ой как не просто. Вспомним, к примеру, четы​рехгодичной давности фено​мен Юрия Шутова, который су​мел триумфально избраться в ЗакС на второй срок, сидя в «Крестах». И победил тогда при этом отнюдь не слабых конкурентов. Так почему же доблестная «медвежья» гвар​дия 11 марта понесла столь видимые потери? Случилось та​кое, заметим, притом, что ос​новные конкуренты «единороссов» — «Справедливая Россия», а также ЛДПР набра​ли то количество голосов, ко​торое в принципе и прогнози​ровали им аналитики по ходу выборов. А вот коммунисты не​сказанно всех удивили.
Очевидно, питерскую «Единую Россию» в значительной степени подвела ею же самой изобретенная система выбо​ров. А именно - полный отказ от одномандатных округов с переходом на партийные спис​ки. Имея в своих рядах немало сильных депутатов - одноман​датников, «медведи» явно переоценили силу своих пар​тийных программ. И, соответ​ственно, недооценили силу партии КПРФ, которая на всех предыдущих выборах, прохо​дивших исключительно по ма​жоритарной системе, впечат​ляющих успехов не добива​лась. А между тем именно о та​кой опасности «медведей» дав​ным-давно предупреждал ли​дер тогдашней Партии ЖИЗНИ Сергей Миронов. Причудливая система выборов привела к тому, что, например, город Пушкин будут представлять сразу 3 парламентария, а полтора десятка территорий отныне не имеют в городском парламенте своего заступника. По всей вероятности, просителям теперь придется обивать пороги не депутатских приемных, а, как в не столь далекие времена, искать правду в парткомах.

Для сравнения: в соседней Ленинградской области, где выборы прошли по смешанной системе, «Единая Россия» списком выступила еще хуже, чем в Питере, набрав 35,4% го​лосов. Зато у списка областных коммунистов результат лучше, нежели у их городских коллег, — 17,6%. Но вот в укрупненных одномандатных округах карти​на получилась диаметрально противоположная: «медведи» провели по этой схеме в об​ластной парламент сразу 13 своих кандидатов, то есть больше половины возможных, а коммунисты — лишь одного.
Добавим, что по единому ок​ругу в области «Справедливая Россия» набрала — 20,9% го​лосов, ЛДПР — 12,13% а также преодолела 7-процент​ный барьер «Союз правых Сил». «Патриоты России» в области получили лишь 3,67% голосов, что ис​ключает их претензии на мандаты. По одномандатным окру​гам «эсеры» сумели провести трех своих представителей, а еще восемь депутатов - одномандатников являются самовы​движенцами.
16 марта стало известно, что не все представители победив​ших партийных общегородских троек согласились стать на целых пять лет депутатами ЗакСа: среди них явные полити​ческие «паровозы», места кото​рых займут другие, согласно набранным процентам голосов на отдельных городских терри​ториях. Это Людмила Вербицкая и Андрей Аршавин от "Единой России", Оксана Дмитриева от "Справедливой России", Иван Мельников от КПРФ и Владимир Жириновский от ЛДПР. Руководству ГИК ничего не оставалось, кроме как удовлетворить их просьбу. Теперь освободившиеся места займут соответственно Константин Серов и Вадим Войтановский – от "медведей", Анатолий Башкирев – от "эсеров", Александр Горлов – от коммунистов и Елена Бабич – от ЛДПР.

Сложившаяся ситуация в ЗакСе неизбежно порождает новые прогнозы. Аналитики размышляют, в частности, ка​кими могут быть будущие коа​лиции в нашем парламенте. Скорее всего, в Мариинском дворце появятся два более или менее устойчи​вых альянса: «Единая Россия» — ЛДПР и «Справедливая Рос​сия» — КПРФ. Понятно, что простое большинство манда​тов обеспечено первому из них. Но у второго — надежный блокирующий пакет голосов, применять который, правда, будет не так-то легко из-за вне​сенных недавно изменений в регламент работы собрания. Видимо, прогнозируемый блок «эсеров» и коммунистов на первых порах поведет борьбу за возвращение в регламент нормы об обязательной элек​тронной регистрации депута​тов перед голосованием проек​тов законов и постановлений в целом. Однако недавно, единоросы поставили жирную точку в вопросе: «Кто в доме хозяин?»- по итогам распределения руководящих постов в ЗАКСе. Согласно пакетному соглашению, большая часть председательских кресел в комитетах и комиссиях отошли к единороссам (Бюджетно-финансовый комитет, комитет по законодательству, а также 6 комиссий) и только два - КПРФ и одно к ЛДПР, обделив тем самым «Справедливую Рос​сию».

Насчет кандидатуры спикера были инте​ресные предложения: избирать вице-спикеров от каждой из фракций или в соответствии с процентами голосов, набран​ных прошедшими в ЗакС спис​ками партий, — так, как это принято в нынешней Госдуме. В итоге спикером Законодательного собрания стал лидер регионального отделения «Единой России» – Вадим Тюльпанов.

А вот насчет будущего пред​ставителя нашего ЗакСа в верхней палате российского парламента между ведущими партиями и их ли​дерами развернулась яростная полемика. Сначала главный «медведь» Борис Грызлов без​апелляционно заявил о том, что Сергею Миронову кресло питерского посланца в Совете Федерации не светит, и пред​ложил ему баллотироваться в верхнюю палату от Ставро​польского края, где «Справед​ливая Россия» одержала побе​ду на региональных выборах.
В свою очередь Сергей Ми​ронов хотел и в дальнейшем представлять на федеральном уровне именно питерский ЗакС. «Я уверен, что найду под​держку в Законодательном со​брании Санкт- Петербурга, и буду просить депутатов из​брать меня именно от этого ор​гана», — сказал он вчера на брифинге.
Комментируя высказывание лидера «Единой России» спике​ра Госдумы Бориса Грызлова о том, что Петербург не изберет Миронова, он заметил, что «мы всегда умели договариваться с коллегами в Петербурге неза​висимо от желаний московско​го начальства». «Проигрывать тяжело, но пусть «Единая Рос​сия» привыкает к этому», — добавил он. Миронов выразил уверенность, что его партия «найдет общий язык с депутатами от «Единой России» и пред​ставителями других фракций в петербургском ЗакСе». Ну а Грызлов чуть позже пообещал, что «единороссы» не будут ме​шать Миронову вновь бороться за кресло спикера Совета Фе​дерации, словно вдруг забыв о своем недавнем ставрополь​ском намеке. Но в итоге Сергей Миронов всё- таки стал сенатором от петербургского ЗакСа в Совете Федерации.

Губернатор Валентина Матви​енко главным итогом выборов в Петербурге назвала «неплохую явку избирателей». В. Матвиен​ко отметила, что выборы прошли организованно, нигде не было сбоев, хотя произошли некоторые накладки со списками избирателей. «Меня радует сам факт, что в городской парламент прошли четыре партии, — это говорит о том, что городом во время избирательной кампании были созданы равные условия для всех», — сказала она. «Я, как губернатор, настроена на кон​структивную работу со всеми из​бранными депутатами, со всеми партиями», — добавила Вален​тина Матвиенко.
Все это вместе взятое свиде​тельствует о том, что скучно в четвертом по счету петербург​ском парламенте отнюдь не бу​дет. По крайней мере, в первые месяцы его работы. Ну а горо​жанам, проявившим на закон​чившихся выборах заметную гражданскую активность, оста​ется надеяться, что в пылу предстоящей политической по​лемики наши депутаты не забу​дут о социальном содержании своих программ, о тех обеща​ниях, которые столь щедро раздавались в течение целых трех месяцев буквально на каж​дом углу.
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РОЛЬ ОРГАНОВ МЕСТНОГО САМОУПРАВЛЕНИЯ 
В РАЗВИТИИ МЕДИЦИНСКИХ УСЛУГ В ДОРЕВОЛЮЦИОННОЙ РОССИИ

В 1864, 1870 гг. в России были учреждены земства и городские думы. Эти органы не имели политического характера. Формально компетенция земского и городского самоуправления совпадала: они занимались решением местных, по преимуществу хозяйственных, вопросов. Благодаря усилиям органов местного самоуправления во 2-й половине XIX в. существенно расширилась и преобразилась сфера услуг, предоставляемых населению.

По сравнению с городскими думами поле деятельности земств оказалось более широким. Они теснее были связаны с народом и через выборных гласных, в том числе крестьян, и через многочисленных служащих, чаще всего разночинцев, выходцев из средних и низших слоев населения.  

В отличие от дум земствам поручались занятия, которые трудно было вести из центра: страхование сельскохозяйственных построек от пожара, содержание городских больниц и богаделен, ремонт мостов и дорог, продовольственная помощь населению. Жизнь существенно скорректировала ту часть «Положения о губернских и уездных земских учреждениях», которая определяла обязанности земств. Довольно быстро на первый план в их занятиях стали выдвигаться статистика, народное образование и здравоохранение [2, 191]. 

В настоящей статье рассматриваются услуги, предоставляемые населению в сфере здравоохранения во второй половине XIX – начале XX вв.

До появления земской медицины большинство сельских жителей, составлявших основную часть населения России, не получало организованной медицинской помощи, а управление существовавшей в стране государственной медициной было раздробленно по ряду ведомств. Разделение было связано, главным образом, с разнообразием сословных групп сельского населения (удельные, государственные, экономические крестьяне, казачество, военные поселенцы и др.). 

Сельское население медицинской помощью почти не пользовалось в связи с тем, что больницы имелись только в городах. Типичной можно считать ситуацию в Тверской губернии, где в дореформенный период не было ни одного сельского врача. Хотя в губерниях Российской империи и существовали специальные врачебные округа, но численность этих округов была невелика (иногда даже по одному  на губернию), медицинский персонал – один фельдшер и два оспопрививателя на округ – явно не мог обеспечить потребности местного населения в получении медицинских услуг. Медицинская часть, предназначенная для обслуживания казенных и удельных крестьян, содержалась за счет средств так называемого сословного сбора, собираемого с самих крестьян и, конечно же, при слабости крестьянских бюджетов было практически невозможно получить достаточно денежных средств для поддержания медицины на достойном уровне. Не удивительно, что, во-первых, в целом по стране существовало крайне мало медицинских пунктов (в 54 губерниях насчитывалось всего лишь 494 больницы, находящихся в ведении приказов общественного призрения), во-вторых, существовала сравнительно высокая плата для крестьян за лечение. Учитывая эти обстоятельства, а также, принимая во внимание традиционность крестьянского мировоззрения становится понятным, почему сельское население пользовалось в основном услугами «народной медицины», т.е. знахарей и костоправов. Особенно наглядно несостоятельность государственных структур в области медицинского обслуживания населения проявлялась в период эпидемических вспышек [3,  399–400].
Новый этап в развитии сферы медицинских услуг в России наступил после земской реформы. Дело не только в том, что царское правительство с радостью переложило заботы о «народном здравии» на органы общественного самоуправления. Дело также и  в том, что сама усложнившаяся во второй половине XIX века жизнь заставляла увеличивать число больниц, закупать лекарства, расширять подготовку медицинского персонала. Некоторые губернские управы стали открывать фельдшерские школы, а затем занялись решением вопроса о врачебном персонале. В волостях и селах земства начали устраивать небольшие сельские больницы, в которых лечение было бесплатным. Результаты такой деятельности были, конечно, скромные. С одной стороны, сказывалось отношение царского правительства, которое не доверяло земским служащим, в том числе и врачам, опасаясь антиправительственной пропаганды; с другой – в первые годы и сами земцы в этой сфере действовали довольно вяло [2, 194].
Практическая деятельность земских управ в области устройства медицины в губерниях, и особенно в уездах, зависела от целого ряда факторов: наличия финансовых средств, состава земской управы, санитарного благополучия местности и др.

В первые десятилетия функционирования органов самоуправления в стране основное внимание как земских гласных, так и врачей было приковано к двум основным проблемам становления земской медицины – поиску оптимальной системы её организации и борьбе с так называемым фельдшеризмом. 

Из-за недостаточного количества врачей до начала 90-х гг. XIX в. ключевой фигурой земской медицины на селе оставался фельдшер. Об этом красноречиво свидетельствуют статистические данные по земским губерниям, показывающие преобладание фельдшерских пунктов над врачебными к 1890 г. почти в 2 раза. На практике именно средние медицинские работники оказывали основной объем медицинской помощи крестьянам.

Поэтому в первые два десятилетия существования земской медицины, несмотря на дискуссии о недопустимости «фельдшеризма», при острой нехватке врачей фельдшер оставался центральным звеном в процессе оказания медицинской помощи на селе даже в центральных губерниях.

Главной причиной негативного отношения врачей к самостоятельной работе фельдшеров была их чрезвычайно низкая подготовка.

В 70-е годы в основу земской медицины, в целом, была положена разъездная система, при которой земские врачи обязаны были систематически объезжать фельдшерские пункты (от двух раз в неделю до нескольких раз в год).

«Фельдшеризм» изживал себя в земской медицине постепенно, начиная с конца 80-х годов. Это было во многом связано с тем, что на смену разъездной системе в 80-е годы пришла новая, «стационарная» система [3,  400–407]. В некоторых губерниях, как например в Вологодской, по решению губернских земских собраний выделялись средства на организацию врачебно-санитарных бюро. Цель такого органа состояла в объединении «всей земской медицинской организации не путем распоряжения, а обслуживанием со стороны губернского земства общих вопросов уездных земско-медицинских организаций». Важным условием достижения этой цели была организация специального санитарно-статистического бюро, которое могло бы «собирать из всех уездов, от всех врачей статистические материалы о характере заболеваемости, о причинах смертности и вообще о санитарном состоянии населения» [4, 99]. Таким образом, передовая часть российской земской интеллигенции отчетливо понимала, что успехи в развитии сферы медицинских услуг зависят  не только от сугубо материальных факторов, но и от наличия максимально полной и эффективной информации о состоянии данной сферы услуг и перспектив её развития.
В 90-е годы XIX в. земства расширили медицинскую помощь населению: в момент создания земств правительство передало им 351лечебное заведение, а в 1890 г. их уже было 1068 [2, 194]. С 1870 по 1910 гг. число земских врачей увеличилось с 608 до 3787 человек, число врачебных участков - с 530 до 2686, а их размеры сократились настолько, что средний радиус выезда врача уменьшился с 34 – 39 до 14 –17 верст и населенность участков снизилась в среднем с 95000 до 28000 чел. [1, 22]
С утверждением стационарной системы обслуживания населения одной из главных задач земских организаций стало создание сети участковых больниц, снабженных необходимым медицинским персоналом и оборудованием, территориально доступных населению участков [2, 411].

Итак, кардинально реформированная в 60 – 70-е годы XIX  века система местного самоуправления сыграла значительную роль в приближении страны к более передовому западноевропейскому уровню сферы услуг, в том числе, и в сфере здравоохранения. Однако, как и везде,  здесь также были свои минусы и плюсы.

Самым важным достижением являлось появление хоть какой-то организованной медицинской помощи населению, что благоприятно отразилось на укреплении «народного здравия». Однако система услуг земской медицины была, всё же, далеко несовершенной. К её недостаткам можно отнести следующие: малую численность медицинского персонала, нехватку материальных средств и медицинских препаратов  для оказания достойного обслуживания, отсутствие волостных органов самоуправления, что не позволило вплотную приблизиться к населению, отсутствие инфраструктуры, необходимой для оказания быстрой и эффективной помощи населению.
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КУЛЬТ ЦЕЗАРЕЙ В ДРЕВНЕМ РИМЕ

Вся римская религия сводилась к обрядам и ритуалам. Каждый момент обыденной жизни римлянина был связан с определенными обрядами. Утром и вечером он молился очагу, пенатам, предкам. Римлянин, молясь, всегда находился в страхе, что мысль не совсем верно выражена и не услышана богами. Ежедневно он совершал домашние жертвоприношения. Никогда он не выходил из дома, не оглядевшись вокруг, чтобы не пропустить какого-либо дурного предзнаменования. Если у него появлялось какое-либо желание, он писал его на табличке, которую оставлял у ног статуи божества. 

Римляне знали только государственную религию. Жрецы считались помощниками государства, государственными чиновниками. Поэтому не случайно, что со складыванием «вселенского» государства в римском культе нашлось место для обожествления императоров (цезарей). Одной из причин появления культа императоров в Древнем Риме, стала необходимость усиления власти и установления безраздельного господства.

Еще Гай Юлий Цезарь попытался обожествить себя при жизни, но эта попытка, наряду с другими политическими промахами, привела, к его краху. Подобно египетским фараонам, для поднятия престижа собственного рода Юлиев и укрепления диктатуры, он возвел свою родословную к Энею и Венере. После превращения Египта в римскую провинцию, на Запад в очередной раз (после Александра Македонского) распространилось влияние восточных государственных культов, в рамках которых правитель считался наместником Бога на земле или сыном Богов. Однако официальное обожествление, состоялось спустя два года после гибели Гая Юлия Цезаря, в 42 г. до н.э. Этого событие ознаменовало введение культа цезарей: правда, Цезарь был обоготворен как «Божественный» (divus), но не как «Бог» (deus) [6; с.342], то есть он не был введен в сонм небожителей, но ему был поставлен храм, и отдавались почести со стороны живых.

Едва ли можно переоценить воздействие на сознание десятков тысяч римских семей горя, глубоких потрясений, материальных потерь, которые повлекло за собой десятилетие гражданских войн. Глубокая депрессия и смутное сознание вины охватили широкие круги населения, в которых преобладало убеждение, что от них отвернулись боги. Понятно, что после окончания периода гражданских войн, чувство отчаяния уступило место пафосу благодарности, надежды и счастья, когда к единоличной власти пришел Октавиан (27 г. до н.э. – 14 г.н.э.),  внучатый племянник и приемный сын Цезаря. В период его правления возвеличивание цезарей было настолько велико, что Сенат присвоил ему титул Августа, то есть  «Священного». Со времен Августа  императорский культ стал привычным. Именно в годы его правления культ цезаря приобрел массовый характер: «мировой характер римской державы требовал такой религии, которая объединила бы все ее части …» [6; с.342], и пробел этот до «лучших времен» заполнил культ императоров. В это время сложился также специальный обычай торжественного обожествления императора —  апофеоз — праздник, соединенный с трауром.


После смерти Октавиан удостоился такого же культа, как и его покойный отец под именем divus Augustus (Божественный Август) [6; с.342]. Среди преемников Августа одни (те, которых сенатская оппозиция считала «тиранами») уже при жизни претендовали на божественные почести, другие — довольствовались культом своего Гения и Рима. Но пока Император правил, он считался если и не богом, то существом божественным, избранником богов. Впоследствии отождествление императора с Солнцем стало одним из элементов официальной идеологии.  Императоры III в.н.э. изображались в короне из лучей.

Сам Август, несмотря на все божественные почести, считал себя смертным человеком, но при этом единственными в своем роде, обладающим исключительным авторитетом. Полного и беспрекословного признания себя богом первым начал требовать Калигула (37–41 г.н.э.). Тщеславный же Нерон (54-68 г.н.э.) желал именовать себя «Сыном бога» (divi filius) [6; с.342].

Императорский культ имел различные формы организации и сложную иерархию жрецов, при этом большой активностью в распространении императорского культа отличались императорские отпущенники и рабы, особенно занятые в администрации. Часто посвящения императору совмещались с культом других богов, особенно Юпитера. Боги именовались Августами, богини Августинами.

Отношение же римских граждан к культу императоров нельзя назвать однозначным. Цезаря сначала  приветствовали как «благодетеля» и «спасителя». Это же относится и к Августу, которого считали гарантом мира, хотя в последние годы жизни он не был уже так популярен. Нерона боялись и ненавидели.

Веспасиан (69– 79 г.н.э.), напротив, прославился как справедливый правитель. При нем началась стройка века — сооружение грандиозного амфитеатра древнего мира — Колизея. Быт же Веспасиана был скромным и публичным, он распорядился снять охрану у дверей своего жилища, чтобы в любой момент каждый гражданин мог проникнуть туда. У самого же порога смерти, наступившей в 79 году н.э. цезарь пошутил: «Увы, кажется, я становлюсь богом» [5; с.54]. Еще одним популярным правителем стал Траян (98 -117 г.н.э.), после смерти которого каждого нового императора в Сенате приветствовали словами: «Да будет он удачливее Августа и лучше Траяна».


В III веке сильной и единой Римской империи, какой ее знали сподвижники Августа или читатели Овидия, уже не существовало. Ее закат был предрешен. Тем не менее, и в этот период рождались великие правители, такие как Диоклетиан. Удивительно, что он не имел хорошего образования, однако смог удержать власть в своих руках с 284 по 305 год. Этот период можно назвать поворотным в судьбе империи. Если Флавии (Веспасиан, Тит, Домициан) происходили не из самого  знатного рода, то этот деятельный реформатор и вовсе родился в семье вольноотпущенника и воспользовался шансом выдвинуться на военном поприще. В свое правление ввел придворный церемониал, близко копировавший обычаи персидских царей — перед ним падали ниц и целовали край его одежды. «Этим ориентализация римской императорской власти была завершена» [6; c. 343]. 

Среди знати, мечтавшем о «хорошем» с ее точки зрения, императоре, был особенно распространен культ императорских добродетелей; военные же предпочитали обожествленные императорские победы. В лице обожествленного правителя Римская империя «получила единый для всех народов объект почитания» [6; с.343]. Особенно важным это нововведение являлось для укрепления римской армии. «И вот бюст императора занял место под орлами легионов, и у его алтаря приводили воинов к присяге» [6; с.343]. За благополучие императора, его поездки и возвращения, удачу на войне давались частные и общественные обеты, приносились торжественные жертвы. 

Однако в этой самой римской армии и государстве уже «находились люди – и чем далее, тем их становилось все более, – которым их совесть запрещала признавать божественность императора и вообще какого-либо иного бога, кроме того, которому они поклонялись» [6; с.343]. Раннехристианские авторы и подвижники стали открыто заявлять о том, что приходит конец власти Рима и римские императоры, злодеи и нечестивцы, не только не должны почитаться как боги, но их не следует даже допускать в храмы. Весьма вероятно, что подобные мысли возникали и у людей, не исповедавших христианство, тем более, что практика предания забвению памяти «тиранов», еще накануне претендовавших на божественные почести, неизбежно должна была подорвать веру в божественность правителей.

Таким образом, отношение римских граждан к культу цезарей не было однозначным, особенно в период поздней империи. Это отношение можно охарактеризовать как череду надежд, одобрений и признаний, и в то же время разочарований, негодования, рождения новых страхов, и, наконец, безропотного смирения у одних, и сопротивления и неприятия у других. Наконец, после официального признания при Константине, христианство дало новый объект для почитания, объединивший все народы Римской империи.  
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ВЛАСТЬ И ПРЕССА: СРЕДСТВА МАССОВОЙ ИНФОРМАЦИИ КАК «ЧЕТВЁРТАЯ» ВЕТВЬ ВЛАСТИ
Свобода массовой информации, закрепленная в ст. 29 Конституции России, как и в любом другом, демократически организованном госу​дарстве с реально функционирующим гражданским обществом, долж​на включать в себя в качестве необходимого компонента механизм ее действенности. Только наличие этого качества способно наполнить реальным смыслом властную составляющую понятия СМИ. Правда, власть, понимаемая в данном контексте, не предполагает наличие "своего" вице-премьера в правительстве или сильного журналистского лобби в парла​менте. Речь идет только об одном - о правдивости и доступности ин​формации, а также о ее своевременности. Когда население знает о дея​тельности руководящих органов, понимает цели и методы, оно четко определяет свои позиции, адекватно реагирует, активно откликается на их призывы. И наоборот - недостаточная информированность порождает неуверенность, подозрительность, пассивность, противодействие и даже панику. Особенно это проявляется во время выборных кампаний, референдумов, принятия реформ, связанных с повышением цен, и т. д.

B смягчении последствий негативных явлений, в нормализации со​циально-политической обстановки могут и должны играть важнейшую роль СМИ, способные, получая достоверную информацию, доносить ее до людей.

Средства массовой информации являются неотъемлемой составной частью любой современной общественно-политической системы. Роль и степень влияния СМИ в большой мере определяется их местоположе​нием в системе общество - власть - СМИ.

Самостоятельное и в значительной степени независимое положение средств массовой информации в сегодняшней России, когда зарожда​ется и крепнет демократия, позволяет им играть определяющую роль в формировании общественного сознания, в активном диалоге между властью и обществом, что делает СМИ полноправным участником социального, экономического и политического процессов.

Действия СМИ в качестве независимого арбитра во взаимоотно​шениях не только элементов нарождающегося гражданского обще​ства и власти, но и между собственно ветвями власти позволяют гово​рить о СМИ как о самостоятельной "четвертой" ветви власти.

Выделяется ряд определяющих функций СМИ:

· информационная, плюралистическая по форме подачи, осуществля​емая в условиях, не подконтрольных со стороны официальных власт​ных структур;

· просветительная, обеспечивающая постоянный и эффективный диа​лог общества и власти;

· общественно-арбитражная, когда возникают конфликты между вет​вями власти;

· агитационно-пропагандистская, сводящаяся в основном к пропаган​де общенациональной идеи и создающая благоприятный нравственно​-политический фон в обществе'.

Все перечисленные функции СМИ можно обобщить двумя - социализирующей и мировоззренческой, которые по своему содержательному направлению и предполагают контроль, агитацию и пропаганду и т. д.

Нет необходимости доказывать, что "четвертая" власть будет рабо​тать успешнее, если СМИ будут более самостоятельными и независи​мыми от "денежных мешков", а журналисты – иметь гарантию безопас​ности. Последнее сегодня крайне актуально, если вспомнить тех журналистов, которые не только погибли на поле чеченской войны, но и оказались жертвами олигархических разборок. Наверное, поэтому отношения власти и СМИ, общества и СМИ несут больше философскую проблематику, чем предметно-выраженную. B этих взаимоотношениях много различных аспектов, даже само определение "четвёртая" власть было более правдивым в период существования СССР, когда в руках партии были все три ветви власти плюс так называемая "четвёртая" – СМИ. По мере становления гражданского общества, правового государства, рыноч​ной экономики СМИ (особенно электронные) должны последовательно трансформироваться из институтов партийного государства в государствен​но-правовые институты. Одна из основных социальных функций этого института – быть печатным и электронным "общественным оком".

B противном случае СМИ превратятся в институт, от которого ничего не зависит, что мы и имеем сегодня с приобретением неограничен​ной власти олигархов над отдельными газетами и каналами ТВ.

Специфика власти СМИ еще в том, что это власть социального зер​кала, в котором отражается деятельность всех ветвей государственной власти: законодательной, исполнительной и судебной. И если общество будет видеть в этом зеркале какие-то безотрадные изображения, то оно должно иметь в своих руках действенные механизмы регулировки та​ких изображений.

Но в настоящее время взаимоотношения во многом сохранились по суще​ствующему давно принципу: журналист пописывает, властный чита​тель почитывает..., а караван, как говорится, идет.

Демократическое обновление общества в рамках перестроечной глас​ности позволило сегодня самому слушателю и пользователю монитора, независимо от его возраста, выбирать необходимую или недостающую информацию. Критериев нет, канонов и идеалов тоже нет, - полный "плюрализм мнений".

На этой волне просветительства наши СМИ проявляют неслыхан​ные "чудеса" в информационном мире. По мнению психологов и био​логов, современные СМИ используют ряд методов телепсихотехнологии, например:

· физиологический аспект влияния позволяет приобщить или воспи​тать пристрастие y человека, особенно подростка, к "ящику" в форме ежедневной многочасовой "вахты" перед экраном. Как следствие, спе​циалисты отмечают неврозы, бессонницу, ослабление трудоспособнос​ти и др.;

· информационный аспект способствует кодированию человека в ре​зультате зависимости от телесериалов и разного рода "мыльных опер" и потока информации. B последнее время это приобретает форму диаг​ноза и носит патологический характер.

Телекодирование понимается как навязывание своей воли друго​му человеку, сидящему перед телевизором. Это можно сделать тех​ническими средствами (25-й кадр), но такой метод запрещен в ряде стран, в том числе в России, как попирающий права человека. Вместо этого можно использовать, что и делается на ТВ, метод алогичной ин​формации. Он позволяет с помощью тонко обдуманной лжи сделать так, что человек, сам того не замечая, займет позицию, отрицающую его собственные нравственные устои. Это приведет к раздвоению лич​ности, разбалансированию организма, который всегда уязвим для пси​хических и физических болезней.

Современное телевидение преследует одну из главных целей - ком​мерческую, а потому не будет предела творческому подходу в манипу​ляции сознанием человека, когда речь идет о бизнесе.

Английский исследователь Г Шиллер называет пять мифов, составляющих основное содержание манипуляции сознанием:

· Миф об индивидуализме и личном выборе. Он позволяет с помощью концепции философии индивидуализма воздействовать на человека как на свободную личность, для которой гарантирован индивидуальный вы​бор поступка и поведения.

· Миф о неизменной природе человека. B данном мифе заложено про​тиворечие, так как поведение людей не может не зависеть от теорий, которых они сами придерживаются. Наше представление о человеке влияет на поведение людей, ибо этим определяется, что каждый из нас ждет от другого.

· Миф об отсутствии социальных конфликтов. Манипуляторы, рисуя картину жизни внутри страны, полностью отрицают наличие социальных конфликтов. Они подают конфликт как дело исключительно индивидуаль​ное и по его проявлению, и по его происхождению. Все внимание уделяет​ся другим проблемам - в основном стремительному продвижению наверх среднего сословия, к которому относит себя большинство населения.

· Миф о плюрализме средств массовой информации. Эта иллюзия на​меренно поддерживается заправилами СМИ, когда они обилие средств массовой информации выдают за разнообразие содержания.
· Миф о нейтралитете. Успех манипуляции гарантирован, когда че​ловек верит, что все происходит естественно и неизбежно.

Помимо названных мифов, в системе манипуляции используются методы, формирующие определенные взгляды на события у разновозраст​ных людей.

B качестве основных методов можно назвать:

· дробление как форму коммуникации. Суть в том, что многочислен​ные и не связанные друг с другом сообщения выстреливаются в эфир, подобно автоматной очереди. Причем материал подается с такой на​стойчивостью, что создается впечатление эксклюзивности и предель​ной важности сказанного именно сейчас. Журналисты намеренно раз​бивают статьи и помещают наиболее важную информацию в конце, тем самым заставляя читателя просмотреть рекламные заставки на других страницах.

· немедленность передачи информации. Незамедлительность репорта​жа с места события - это один из главных принципов западной прессы. Ложное чувство срочности создает впечатление необычной важности информации, которая не обладает таковой на самом деле.

С использованием новых форм и методов работы в системе СМИ человечество постепенно входит или даже втягивается в информационную войну. Как известно, в любой войне есть победите​ли, побежденные и жертвы.

На фронтах этой войны власть, как ничто дру​гое, может себя проявить с разных сторон, но в борьбе за информаци​онное поле не должен пострадать человек. Сегодня - это проблема но​мер один, впрочем, она всегда будет главной.

Современная информационная война – это новый виток "холодной войны", но отличие в том, что "холодная война" – это война за умы людей и используется в этой войне идеологическое оружие. A инфор​мационная война открывает помимо всего прочего информационное пространство и провоцирует не только поделить это пространство, но и контролировать и управлять процессами, в нем происходящими.

Еще одной особенностью информационной войны является то, что она не разрушает города, не применяет ядерное оружие, – она изменяет поведение людей без предварительного их запугивания. Серьезность намерений в информационной войне определяется наличием финан​сов. Y кого основные капиталы – у того и более совершенное информационное оружие.

B заключение темы хотелось бы сделать следующие выводы:

· нераздельность единой цепи "власть - пресса" настолько очевидна, что остается только констатировать более сильную сторону власти и ее авторитарное влияние на прессу и СМИ в целом;

· власть, используя древнеримский девиз "Разделяй и властвуй", пока успешно подчиняет себе лишь отдельные СМИ;

· общественное развитие в России все же располагает пусть неболь​шими, не такими значительными, как хотелось бы, элементами демократического обновления общества.
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САНКТ-ПЕТЕРБУРГ – ЦЕНТР МЕЖДУНАРОДНОГО ТУРИЗМА

Санкт-Петербург – морской город, расположенный на 42 островах в дельте Невы. Его главным проспектом является сама река, а берега, одетые в гранит, прекрасные дворцы и парки составляют архитектурный декор этой основной магистрали. В стройную систему проспектов и площадей виртуозно вписаны памятники разных стилей и исторических эпох. 65 рек и каналов переплетают Северную столицу, разветвляясь в разных направлениях. Более 300 красивейших мостов соединяют в одно целое все его части. Еще в XVIII веке восхищенные европейцы называли Санкт-Петербург Северной Венецией. 

Санкт-Петербург называют культурной и туристской столицей России. Согласно рейтингу ООН, Санкт-Петербург занимает восьмое место в списке наиболее привлекательных для туристов городов мира [1]. В Санкт-Петербурге расположены 250 музеев, 200 культовых сооружений, 80 театров и концертных залов. Исторический центр Санкт-Петербурга и ландшафтная архитектура пригородов Санкт-Петербурга внесена ООН в перечень мирового культурного наследия. Вообще в списке всемирного культурного наследия ЮНЕСКО Санкт-Петербург представлен 36 комплексными объектами, объединяющими около 4 000 выдающихся памятников архитектуры, истории и культуры [5]. Около 70% путешественников, пересекающих границу Северо-Западного федерального округа, заявляют в качестве цели своей поездки «осмотр достопримечательностей Санкт-Петербурга». Кроме того, Санкт-Петербург ежегодно принимает участников более чем 350 международных выставок и конгрессов. Это дополнительно позиционирует наш город как влиятельный центр делового сотрудничества. В Санкт-Петербурге функционирует около 700 туристских компаний [4]. 

Туризм является важной отраслью экономики Санкт-Петербурга, обеспечивая 10% валового регионального продукта (что больше доли туризма в ВРП Вены, Лондона или Нью-Йорка) [5]. По данным Комитета по инвестициям и стратегическим проектам, в 2006 г. в Петербурге побывало около 4,5 миллиона туристов (это на 10% больше, чем в 2005 году), из которых 2,5 миллиона - иностран​ные граждане, а остальные – россияне [7]. Спрос на туристские поездки в Северную столицу России достаточно устойчив, при этом многие иностранные и внутрен​ние туристы являются повторными. Специалисты отмечают значительную роль Президента РФ В.В.Путина в привлечении туристов в Санкт-Петербург, который стал «визитной карточкой великой страны, непременным объектом посещения всех официальных делегаций глав дружественных государств» [3].

Вместе с тем, по словам начальника Управления по туризму М.М.Орджоникидзе, многие гости нашего города отметили ряд проблем, негативно влияющих на туристский имидж Санкт-Петербурга (дефицит информации о городе и его возможностях; несоответствие цены турпакетов качеству предоставляемых услуг; недостаточный уровень безопасности и удобства передвижения по городу; очереди в ведущие музеи; недостаток гостиничных мест в сезон «белых ночей» и др.) [5]. Для решения данных проблем Правительством Северной столицы принята Программа развития Санкт-Петербурга как туристического центра на 2005 – 2010 гг. Одна из основных целей программы – за пять лет войти в пятерку крупнейших туристских центров Европы с общим количеством прибытий пять миллионов туристов в год. Впервые в истории Санкт-Петербурга на развитие туризма городской бюджет выделил значительную сумму – 150 млн. рублей (порядка 5 млн. долларов). Для сравнения, в 2005 г. эта строка бюджета была в 30 раз меньше [5].
В рамках данной программы был разработан проект «Туристская служба ангелов», реализованный в летнем сезоне 2006 г. «Ангелы» (как правило, это студенты, свободно владеющие иностранными языками и прошедшие конкурсный отбор), работают в паре. Они предоставляют гостям города любую необходимую информацию, помогают сориентироваться, предлагают воспользоваться картами и справочными изданиями. Сотрудников «Службы ангелов» легко узнать по белым футболкам с надписью «Can I Help You» и бейсболкам с латинской буквой «I» – известном всем туристам мира знаке информации. Многочисленные положительные отзывы российских и иностранных туристов, обратившихся за помощью к «Туристской Службе Ангелов» дают возможность говорить об одном из удачно реализованных проектов, направленных на обеспечение комфортного и безопасного пребывания гостей в Санкт-Петербурге. 
Кроме «Туристской службы ангелов», существует ещё несколько проектов, помогающих продвижению Санкт-Петербурга как туристского центра. Так, летом 2006 г. в городе введена в действие система ориентирующей информации на русском языке и латинице, в которую включены стенды и указатели, позволяющие гостям нашего города без труда ориентироваться в метрополитене и на улицах Санкт-Петербурга. На информационном стенде размещается карта города, с выделенными на ней основными туристическими маршрутами и достопримечательностями, а также места расположения офисов Городского туристско-информационного центра. Адресная программа установки информационных стендов затрагивает почти все районы города, но в первую очередь касается исторического центра.

Еще один успешно реализованный городской проект – это водный туристско-экскурсионный автобус, маршруты которого соединили основные объекты туристского интереса в историческом центре города - музеи, храмы, парки и архитектурные ансамбли. В период навигации автобус отправляется по расписанию и делает остановки на основных туристских объектах в историческом центре Санкт-Петербурга. Это дает возможность российским и иностранным туристам без задержек на перегруженных магистралях добраться до основных достопримечательностей Северной столицы по воде.

В 2007 г. в Санкт-Петербурге будет создан Контакт-центр - многоканальная телефонная круглосуточная справочно-информационная служба для российских и иностранных туристов. Телефонная служба будет работать круглосуточно. Гости Санкт-Петербурга будут иметь возможность общаться с работниками Центра на нескольких иностранных языках. Любой желающий, набрав короткий трехзначный номер телефона, сможет бесплатно получить информацию о различных сферах деятельности в Северной столице. Кроме того, Контакт-центр будет способствовать обеспечению безопасного пребывания туристов в нашем городе. В случае потери паспорта или другого документа операторы смогут за короткое время решить возникшие вопросы через диспетчерскую службу. Также в городе будут установлены специальные автобусы от подразделений ГУВД, в которых сотрудники милиции помогут иностранному туристу урегулировать проблемы. Необходимо отметить, что Контакт-центр, как и «Туристская служба Ангелов», будет осуществлять свою деятельность совместно с сотрудниками Управления вневедомственной охраны. Это позволит операторам Центра оперативно реагировать на звонки экстренной помощи. 

Санкт-Петербург является одним из крупнейших портов Балтийского моря, принимающим океанские лайнеры ведущих круизных и пассажирских компаний мира. Он занимает девятое место по посещаемости туристами и второе, после Копенгагена, – по количеству заходов теплоходов. Ежегодно в Санкт-Петербург прибывают более 150 тыс. круизных туристов [4]. Для развития морского туризма в Санкт-Петербурге было принято решение о строительстве нового пассажирского терминала на северо-западе Васильевского острова. В рамках данного проекта в городе появятся семь причалов, позволяющих круглогодично принимать крупные пассажирские лайнеры и грузовые паромы. Уже ведутся дноуглубительные работы и строительство причальных стенок, в заливе виден новый остров площадью около 25 га. Планируется, что в 2008 г. новый морской пассажирский терминал сможет принимать ежедневно по два круизных лайнера одновременно. Для обеспечения эффективного функционирования терминала планируется разработка Концепции развития круизного туризма в Санкт-Петербурге. Для дальнейшего развития морского туризма в Санкт-Петербурге необходимо решение вопроса о привлечении в наш город международных пассажирских паромных линий и возобновлении регулярного морского пассажирского судоходства, соединяющего Санкт-Петербург с Хельсинки, Таллинном и Стокгольмом [6].
В настоящее время в городе работает 334 гостиницы на примерно 18000 номеров. Ведется работа по увеличению существующего номерного фонда до среднеевропейского уровня, что в случае с Санкт-Петербургом составляет 34 000 номеров. На рынке Санкт-Петербурга появился новый гостиничный бренд: две гостиницы, Пулковская и Прибалтийская, перешли под управление сети Rezidor SAS и сейчас работают под брендом Park Inn. Кроме того, в разной стадии реализации находятся проекты гостиниц, управлять которыми будут такие сети как: Starwood (бренды – Le Meridien, «W», Sheraton), Four Seasons, Intercontinental (Holiday Inn и Crown Plaza), Domina Hotels&Resоrts, Sokos. 137 гостиничных проектов почти на 11 700 номеров сейчас уже задуманы, проектируются и строятся [6]. По мнению президента на​циональной академии туризма Тамары Власовой, для обслуживания гостиниц потребуется 25 тысяч подготовленных работников. Соответственно, нужно создать межвузовский учебно-методический центр для практической подготовки студентов, включающий гостиницу и ресторан [7].

Губернатор Санкт-Петербурга В.И. Матвиенко на заседании городского правительства 28 марта 2007 г. положительно оценила ход реализации Программы развития Санкт-Петербурга как туристического центра, подчеркнув, что нужно и дальше активно продолжать эту работу. Речь идет, прежде всего, о дальнейшем развитии конгрессного туризма, что особенно важно в зимний период, увеличении объемов городской ориентирующей информации, издании буклетов для туристов о Санкт-Петербурге на иностранных языках, расширении ассортимента сувенирных товаров, улучшении качества обслуживания туристов в ресторанах и местах отдыха. Необходимо строить больше гостиниц, совершенствовать работу городского транспорта. В.И. Матвиенко поручила Комитету по транспорту упорядочить работу городских такси на вокзалах, в аэропорту, отметив как положительный результат выполнения программы создание круглосуточного маршрута общественного транспорта «Аэропорт Экспресс» из центра города до аэропорта «Пулково» [6]. 

Привлечь туристов должна имиджевая реклама города, размещенная в крупней​ших зарубежных городах и транспортных узлах: в Лондоне, Париже, Амстердаме, Франкфурте и Токио. Кроме того, В.И.Матвиенко распорядилась увеличить бюджетное финансирование на участие Петербурга в мировых выставках, уточ​нив, что для достижения этой цели должны обязатель​но привлекаться и средства туристичес​ких компаний. 

Программа развития туризма в Санкт-Петербурге готовилась в сотрудничестве с крупной международной консалтинговой компанией «Бостон Консалтинг Групп», которая провела маркетинговые исследования на туристском рынке, предложила варианты будущего позиционирования Санкт-Петербурга и его пригородов как мирового туристского центра, а также просчитала экономический эффект от реализации данных вариантов в масштабе региона. Один из основных выводов исследования «Бостон Консалтинг Групп» – туризм в Санкт-Петербурге имеет отличные перспективы и должен являться одним из стратегических секторов развития города [5].
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ВЗАИМОСВЯЗЬ ДУХА КАПИТАЛИЗМА И ПРОТЕСТАНТСКОЙ ЭТИКИ

(НА БАЗЕ ИСЛЕДОВАНИЙ МАКСА ВЕБЕРА)*

Мораль убеждения проявляется, по мысли Вебера, как одна из возможных религиозных позиций. Чистейший тип этики убеждения – этика Нагорной проповеди. Идеальным пацифистом может быть только тот, кто отказывается взять в руки меч и ответить силой на насилие. Вебер охотно приводил притчу о человеке, который после удара по одной щеке подставляет другую, и добавлял, что если этот жест не прекрасен, то он означает только трусость. Христианин. Усилием воли заставляющий себя не ответить на оскорбление,  демонстрирует величие, а тот, кто на оскорбление не отвечает из-за слабости или трусости, заслуживает презрения. Такая же позиция может быть прекрасной, если она оказывается результатом религиозного убеждения, и низменной, если она говорит об отсутствии мужества или достоинства. Аналитический подход к этике убеждения приводит нас к социологии религии.

Пацифизм, непротивление по убеждению может получить объяснение лишь при глобальном представлении о существующем мире. Христианский пацифизм становится осмысленным, то есть приобретает свой истинный смысл, только с учетом того воззрения, которое он имеет о жизни и высших ценностях, принимаемых им как таковые. Чтобы осмыслить и понять позицию субъекта, необходимо понять общую концепцию, которой он руководствуется в жизни. Такова отправная точка исследований Вебера в области социологии религии. Он задается вопросом: в какой степени религиозные вероучения воздействовали на экономическое состояние различных обществ? При этом мысль Вебера заключается в попытке доказать, что поведение людей в различных обществах может быть понято лишь в рамках их общего концептуального представления о своем существовании, что религиозные догмы и их толкование – составная часть их видения мира, что необходимо понять эти догмы, чтобы понять поведение индивидов и групп, и в частности их экономическое поведение. Также Вебер пытался доказать, что религиозные концепции – определяющий фактор экономического поведения и, следовательно, одна из причин экономического развития. Наиболее ярко эти проблемы Вебер освещает в труде о взаимосвязи духа капитализма и протестантской этики.

Капитализм, по Веберу, определяется наличием предприятий, цель которых – получение максимальной прибыли, а средство достижения этой цели – рациональная организация труда и производства. Сочетание стремления к прибыли с рациональной дисциплиной – отличительная черта западного капитализма. Индивиды, жаждущие денег, имелись всегда, однако особенность капитализма состоит в том, что желание наживы удовлетворяется не путем завоевания, спекуляции и прочих авантюр, а с помощью дисциплины и науки. Главным для капиталистического предприятия является не столько получение максимальной прибыли, сколько всемерное накопление. 

«Стремление к предпринимательству», «стремление к наживе», к денежной выгоде само по себе не имеет ничего общего с капитализмом. Это стремление наблюдается у официантов, врачей, кучеров, художников, кокоток, чиновников-взяточников, солдат, разбойников, крестоносцев, посетителей игорных дом и нищих – можно смело сказать, что оно свойственно людям всех типов и сословий. Капитализм же может быть идентичен лишь обузданию этого стремления, его рациональному регламентированию. Капитализм тождественен стремлению к наживе только в рамках непрерывно действующего предприятия, к непрерывно возрождающейся прибыли. Капиталистическим будем называть такое ведение хозяйства, которое основано на ожидании прибыли посредством использования возможности обмена, то есть мирного приобретательства. Там, где существует рациональное стремление к капиталистической прибыли, там соответствующая деятельность ориентирована на учет капитала. Это значит, что она направлена на планомерное использование материальных средств или личных усилий для получения прибыли таким образом, чтобы доход предприятия, выраженный материальными благами (деньгами), превышал стоимость затраченных в предприятии денежных средств.

В наши дни не требуется каких–либо метафизических или моральных мотиваций для того, чтобы индивиды руководствовались законами капитализма, если он уже существует. Для нас сегодня не имеет значения, является ли индивид, находящийся во главе крупного промышленного общества, католиком, протестантом или иудеем, кальвинист он или лютеранин, видит ли он связь между экономическими достижениями и обещаниями о спасении души. Система уже существует и функционирует. Однако возникает вопрос, как данный строй сложился? Вебер выдвинул гипотезу, что определенное толкование протестантизма создало такие мотивации, которые способствовали формированию капиталистического строя. В подтверждение своей гипотезы Вебер развивал свои исследования в трёх направлениях.

В начале исследования Вебер дает статистический анализ, чтобы подтвердить следующий факт: в тех регионах Германии, где совместно проживают различные религиозные группы, представители протестантов обладают невероятно большим процентом богатства и занимают экономически наиболее выгодные позиции. Это, конечно, еще ничего не доказывает, но возникает вопрос: не влияют ли религиозные взгляды на деятельность отдельных индивидов и групп?

Цель дальнейших исследований – установить интеллектуальное и духовное соответствие между духом протестантской этики и духом капитализма.

И наконец, развивая в других своих трудах исследования о капитализме и протестантизме, Вебер стремился уяснить, оказываются ли – и если да, то в какой степени, – благоприятное и неблагоприятное воздействие социальные и религиозные факторы на формирование капитализма западного типа в других цивилизациях, таких, как китайская, индийская, древний иудаизм, исламский мир.

Тезис Макса Вебера гласит: существует четко выраженная адекватность духа капитализма и духа протестантизма. Духу некоего протестантизма не противоречит такое отношение к экономической деятельности, которое в свою очередь соответствует духу капитализма. Между определенным духовным видением мира и экономической деятельностью имеется определенное родство.

Протестантская этика, к которой тяготеет Вебер, – это в основном кальвинистская концепция, смысл которой, используя текст «Вестминстерского исповедания» 1647 г., он излагает в пяти пунктах:

· Есть Бог, Всевышний, которых создал мир и который им правит, но который не постижим для конечного разума людей.

· Этот всемогущий и таинственный Бог заранее предопределил каждому из нас спасение или осуждение на погибель, мы же своими действиями бессильны изменить предназначение Божье.

· Бог создал мир во славу себе.

· Человек, которого он предопределил к спасению или гибели, должен трудиться на преумножение славы Божьей и на создание царства Божьего на этой земле.

· Дела мирские, человеческая природа и плоть относятся к категории греховности и гибели, спасение же даруется человеку свыше как благодать.

Все эти элементы, как подчеркивает Вебер, в разрозненном виде существуют и в других религиях и вероучениях, но такое одновременное сочетание – необычно и уникально. Последствия такого сочетания обстоятельств весьма значительны.

Религиозное видение такого рода, во-первых, исключает всякий мистицизм. Общение между конечным разумом и сотворенных богом созданий заказано. Эта концепция, кроме того, носит антиритуальный и антикультовый характер и склоняет человеческое сознание к признанию естественного порядка вещей. В этом мир каждый верующий должен трудиться. Но как? Верующий, не зная, будет ли он спасен или обречен на погибель, приходит к нетерпимому выводу. Он старается найти в мире признаки своей избранности. Человека подталкивает к работе желание преодолеть тревогу, в которой он не может не прибывать из-за не уверенности в спасении его души. 

Протестантская логика предписывает верующему остерегаться благ мира сего и следовать аскетическому поведению. Но рационально трудиться ради получения прибыли и не расходовать её – это как раз то поведение, которое необходимо капиталистическому развитию, поскольку это синоним постоянной реинвестиции неиспользованной прибыли. В этом с максимальной ясностью обнаруживается духовная близость протестантской и капиталистической позиций. Капитализм предполагает рациональную организацию труда, он требует, чтобы большая часть прибыли не расходовалась, а сохранялась для дальнейшего воспроизводства средств производства. Протестантская этика, по Веберу, объясняет и оправдывает то странное поведение, а именно стремление к возможно большей прибыли, но не для того, чтобы испытать радости, а для удовлетворения потребности всё больше воспроизводить. Вебер показывает, что есть осмысленные, понятные структуры мышления и бытия, которые, несмотря на свою ненаучность, не лишены смысла, что направленность наших интересов обусловлена нашим мировоззрением. Он пытается воспроизвести эти логические структуры, скорее психологические по своему характеру, чем научные, являющиеся причиной того, что человек, неуверенный в спасении души, приходит к мысли о поисках признаков своей избранности. Такой переход осмыслен, не соответствуя при этом правилам логически-экспериментального мышления. Вебер показывает, что направленность наших действий обусловлена нашим мировоззрением. В чем может быть заинтересован протестант, если не в том, чтобы обнаружить признаки своей избранности ради спасения души? Теология в этом случае обуславливает ориентацию бытия. Именно потому у протестантов такое, а не иное представление об отношениях между Создателем и сотворенным, именно потому, что он располагает определенным представлением об избранности, он живет и трудится соответствующим образом. Итак, экономическое поведение человека зависит от его мировоззрения, а интерес, который он питает к той или иной деятельности, неотделим от системы ценностей или целостного взгляда на бытие. 

В отличие от исторического материализма мысль Вебера – это не противопоставление «за» и «против». Нет ничего более ошибочного, чем представление о том, что вебер объяснял экономическое развитие через посредство религии. Напротив, он объяснял религию экономическими факторами. В его намерения не входило ниспровержение доктрины исторического материализма ради замены причинности религиозных факторов причинностью факторов экономических. Хотя иногда он использовал выражение «позитивное опровержение исторического материализма». Во-первых, при установившемся капиталистическом строе сама по себе среда определяет поведение, независимо от мотиваций, и в этом же мы можем убедиться на многочисленных примерах распространения капиталистической формы предприятий во всех цивилизациях. И кроме того, для объяснения происхождения капиталистической системы Вебер не предлагает какой-либо другой причинности. Он хотел только показать, что экономические позиции в поведении людей могут быть продиктованы системой верований так же, как система вероисповеданий может в определенный момент быть обусловлена экономической системой. Он призывает, таким образом, признать, что религии не обусловлены социально-экономической реальностью или по крайней мере было бы неправомерно ставить во главу угла обусловленность такого рода. Он доказывает, что иногда экономическое поведение той или иной социальной группы можно понять через её мировоззрение, и открывает дискуссию по вопросу о том, что при определенном стечении обстоятельств метафизические или религиозные мотивации могут диктовать ход экономического развития 

В своих исследованиях Вебер особо подчеркивал наличие тесной интеллектуальной связи между интерпретацией протестантизма и неким экономическим поведением. Исследование Вебера открывает позитивное и научное понимание влияния ценностей и верований на человеческое поведение. Оно высвечивает характер выражения причинности религиозных идей в ходе истории.

Исследуя китайскую, индийскую цивилизации и древний иудаизм Вебер вновь доказывает влияние религиозных убеждений на развитие капиталистических отношений. Он говорит о том, что капиталистический хозяйственный строй получил свое развитие на Западе, и нигде больше. Если бы стечение обстоятельств в других цивилизациях оказалось таким же, как в западной цивилизации, то единственным элементом, который существовал на Западе и отсутствовал в других цивилизациях, была бы религия. В этом случае существование причинно-следственных связей между религией и капитализмом выглядело бы вполне убедительным. 

Конечно в реальности не найти такого стечения обстоятельств, как на Западе, и чтобы единственным отличием являлось отсутствие протестантской этики. Однако, Вебер отмечает, что, например, в китайской цивилизации наблюдалось множество условий, необходимых для развития капиталистического хозяйственного строя, и только один из переменных факторов, необходимых для такого развития отсутствовал, а именно религиозный фактор. Через такого рода исторические сравнения, которые представляют собой мыслительные эксперименты, Вебер рассчитывал по крайней мере найти подтверждение тезису о том, что религиозное воззрение на проблему человеческого существования и экономической деятельности было на Западе одной из причин развития капиталистического хозяйственного строя, то есть одним из тех элементов, отсутствие которого вне западного мира объясняет то, что подобный капиталистический режим не получил там своего развития.
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ПЕРСПЕКТИВЫ РАЗВИТИЯ МОРСКОГО ТУРИЗМА В САНКТ-ПЕТЕРБУРГЕ

Морские круизы – один из наиболее динамично развивающихся видов туризма в мире: по оценкам экспертов, количество круизных пассажиров в 1995 г. составило 6 млн., в 1997 г. – 8,3 млн., в 2004 г. – 13,7 млн., а к 2010 г. их количество может превысить 17 млн. человек [1]. 

Первые сообщения о специально организованных рей​сах морских пассажирских судов с целью отдыха относят​ся к середине XIX в., когда в Англии были объявлены ре​гулярные прогулочные рейсы между северными островами Британии и Исландией. В 1840 г. авторы этой идеи основа​ли судовладельческую компанию, которая начала осуществлять групповые туристские поездки по Средиземному морю. Ведущими странами круизных путешествий стали Англия, США и Германия.

История советского морского туризма начинается с 1957 г., когда ВАО «Интурист» начало осуществлять на арендуемых пассажирских судах «Победа» и «Грузия» морские путешествия из Одессы в Ленинград вокруг Ев​ропы, а на «Петре Великом» – по Черному морю с тури​стами из социалистических стран. В 1960 г. на «Адмирале Нахимове» был организован первый круиз с советскими туристами на Крымско-Кавказской линии, а в 1962 г. – на теплоходе «Григорий Орджоникидзе» – на Дальнем Востоке продол​жительностью 20 суток и с заходом в порты Находку, Совгавань, Холмск, Корсаков, Бухту Ольги. В этот же период морской туризм начал развиваться на Севере России и Балтике. 

Сегодня Санкт-Петербург является одним из наиболее привлекательных для туристов портовых городов Северной Европы. По статистике, в 2003 г. его посетили 275 лайнеров, в 2004 г. – 303, а в 2005 г. – 364. На начало 2006 г. было получено более 300 заявок на заход в Санкт-Петербург океанских круизных судов. По прогнозам специалистов, в течение ближайших пяти лет количество круизных пассажиров, прибывающих в Северную столицу, должно увеличиться на 20% [1]. 

С сентября 2004 г. наш город принимает участие в международном проекте “Балтийские круизы” (“Baltic Cruise Project”), рассчитанном на три года. Проект объединил 16 портовых городов Балтийского моря. Он ставит целью разработать единые стандарты приема и обслуживания круизных судов и пассажиров, а также способствовать продвижению Балтийского региона на мировом круизном рынке. 

При рассмотрении городским правительством в марте 2007 г. вопроса о ходе реализации программы развития Санкт-Петербурга как туристического центра на 2005-2010 годы была затронута, в частности, и проблема развития морского туризма. Было подчеркнуто, что необходимо принять меры для привлечения в наш город международных пассажирских паромных линий и возобновления регулярного морского пассажирского судоходства, соединяющего Санкт-Петербург с Хельсинки, Таллинном и Стокгольмом [7].
По мнению специалистов, развитию морского туризма в Санкт-Петербурге препятствует тенденция к постоянному повышению дополнительных сборов, взимаемых с участников технологического процесса. Например, в 2005 г. без заблаговременного уведомления и объяснения причин одна из стивидорных компаний, арендующих глубоководные причалы, на которых принимаются круизные суда, в 1,5 раза увеличила «сбор за инфраструктуру» до 5 евро с пассажира без НДС, тогда как в Таллинском порту он составляет 1,02 евро, в порту Стокгольма – 0,1–0,16 евро, в порту Хельсинки он вовсе не взимается. Если большинство портов Балтийского региона создают специальные льготы для привлечения круизных и паромных судов, то в Санкт-Петербургском морском порту никаких льгот для этого типа судов нет [6]. 

Другая проблема заключается в том, что в нашем городе нет морского пассажирского терминала, который бы соответствовал современным требованиям. В настоящее время в Санкт-Петербурге начата реализация проекта «Морской Фасад». Проект предусматривает строительство на северо-западе Васильевского острова семи причалов, которые позволят круглогодично принимать крупные пассажирские лайнеры и грузовые паромы (свыше 300 м длиной и осадкой до 9 м). Строительство пассажирского терминала будет идти за счет государственных и частных средств. Государство инвестирует около 90 млн. долларов из федерального бюджета в создание морской инфраструктуры – подходного канала, акватории и средств навигационного обеспечения. Все остальное будет строиться на средства частных инвесторов, которые вложат в гидротехнические сооружения, образование территории, инженерную подготовку около 110 млн. долларов [3].

 К середине июля 2007 г. закончится создание намывной территории для пассажирского терминала и начнется строительство нового портового района. На Западе Васильевский остров увеличится на 470 га (от Шкиперской протоки до устья Малой Невы). Эта вновь образованная суша будет уходить в Финский залив на расстояние 500 – 800 м. Для намыва этих земель будут использоваться в основном грунты из подводных песчаных карьеров, расположенных в Финском заливе. Частично грунты будут также привозиться из карьеров, находящихся на побережье на расстоянии не более 10 км.

Для обустройства и функционирования пассажирского терминала достаточно будет всего лишь 46,8 га. Остальная территория будет использоваться для размещения здания Морского вокзала и жилой застройки. По словам В. Плоткина, главного архитектора творческого объединения «Резерв», Морской пассажирский вокзал задуман как комплекс сооружений, достойно завершающих акваторию порта. Это будут своего рода морские ворота города, ассоциирующиеся с образом «Дома-окна», «Дома-панорамы». В двух «опорах» здания разместятся бизнес-центр и 23-этажная гостиница на 480 номеров. Многофункциональный торгово-развлекательный комплекс «Панорама» будет расположен на высоте 75 метров. Из его окон и смотровых галерей будет открываться великолепный вид на город и Финский залив.
Внешне здание будет иметь форму окна, в просвете которого со стороны города виден морской простор и прибывающий океанский лайнер. Структура здания такова, что она позволит и пассажирам подходящих к порту судов беспрепятственно наблюдать панораму города, так как основные пассажирские прогулочные палубы на крупных круизных судах расположены на отметках от 25 до 42 м от уровня моря [3].

Будет создан подходной канал протяженностью около 10 км. Его трасса на 8,4 км совпадает с существующим Петровским фарватером, который предстоит реконструировать и углубить. Остальная часть подходного канала длиной 1,6 км будет построена как ответвление от нынешнего фарватера, ведущее к новой гавани. Уже сделаны необходимые геологические изыскания, выполнено технико-экономическое обоснование на создание морского подходного канала, акватории, гидротехнических сооружений и пункта пропуска через государственную границу. Первое судно должно подойти к морскому пассажирскому терминалу в августе-сентябре 2008 г. По расчётам, пассажирский терминал сможет принимать в сезонный период порядка 12 тыс. туристов в день, что будет ежегодно приносить в бюджет Санкт-Петербурга не менее 56 млн. долларов, а в федеральный бюджет – около 69 млн. долларов.

По мнению заместителя председателя постоянной комиссии по морскому и речному туризму Морского совета при правительстве Санкт-Петербурга, вице-президента Ассоциации владельцев пассажирских судов Санкт-Петербурга Андрея Березкина [1], развитие морского круизного туризма выгодно для города. Круизный туризм приносит доход в бюджет города как от оборота фирм, обслуживающих иностранные суда и круизных туристов, так и от портовых сборов, включая оплату стоянки судна в порту, закупок топлива, продовольствия иностранными компаниями и т.п. Таким образом, ежегодно поступления от обслуживания круизных туристов в Санкт-Петербурге в среднем, по официальным данным, составляют около 250 млн. долларов. Дополнительным преимуществом является тот факт, что в условиях дефицита гостиничных мест в период высокого туристского сезона круизным туристам не требуется гостиничное размещение, так как они живут на борту судов. 

Другую точку зрения высказывает вице-президент Международной Туристской Академии, главный редактор издательства «Невский Фонд» М. Б. Биржаков. Он отмечает, что туристы, которые живут на корабле и питаются, в основном, в корабельном ресторане, менее выгодны для туристского центра, нежели те, которые проведут в нём весь срок своей поездки. Кроме того, обычно в круизе турист посещает 6 – 8 портов различных стран приморского региона, а истратить он предполагает в общей сложности приблизительно такую же сумму, как обычный турист. При этом значительную часть этой суммы он тратит в корабельном магазине беспошлинной торговли, а оставшиеся средства делятся на несколько портовых городов. 

Губернатор Санкт-Петербурга В. И. Матвиенко отметила, что «у Петербурга есть амбиции по возрождению пассажирского морского туризма в России» и подчеркнула, что необходимо также рассмотреть вопрос о приравнивании пассажиров круизных судов и паромов и о предоставлении туристам возможности в течение 72 часов находиться в Санкт-Петербурге без визы [5]. 12 февраля 2007 г., в ходе совещания «Законодательное обеспечение развития портово-промышленного комплекса Финского залива», председатель Госдумы РФ Б.В. Грызлов и В. И. Матвиенко подписали соглашение о сотрудничестве и взаимодействии с Ассоциацией морских торговых портов. По словам Бориса Грызлова, «развитие Петербурга как морской столицы России является одним из приоритетов «Единой России»» [5]. 
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МАСЛЕНИЧНЫЙ ОБРЯД В РУССКОЙ КУЛЬТУРЕ

«Обряд – это совокупность действий (установленных обычаем или ритуалом), в которых воплощаются какие-нибудь религиозные представления, бытовые традиции» [12; с. 437]. Обряды совершались всей общиной и сплачивали людей, создавали единый и нерушимый уклад жизни. В них отразилось народное мировоззрение, этические, эстетические представления и практические знания. Передаваясь из поколения в поколение, они создавали ткань народной традиции, русской культуры, которой мы вправе гордиться.

Жизнь крестьянина полностью зависела от урожая. А урожай, в свою очередь, зависел не только от того, как подготовлена земля к севу и сколько труда вложено, но и от того, когда начнет оттаивать земля, какие будут росы – теплые или холодные, пойдут ли дожди. Кто мог в этом помочь? Только сама природа и, прежде всего, всемогущее солнце. Поэтому первые обряды, возникшие в далекие языческие времена, и были обращены как к всемогущему солнцу, так и другим многочисленным божествам и духам, которыми наши предки населяли природу и помощь которых они хотели получить. Но главным божеством в пантеоне земледельца-язычника было солнце.

На протяжении многих веков основные события семейной жизни крестьянина-земледельца и этапы годичного хозяйственного цикла отмечались в виде праздников, которые были насыщены самобытной обрядовой поэзией – песнями, приговорками, причитаниями и т. д. Красота, гармония и поэтичность этих произведений народного творчества обеспечили им долгую жизнь, как в фольклоре, так и в профессиональном искусстве.

В фольклористике принято делить обряды на календарные, т.е. связанные со сменой времен года: зима, весна, лето, осень, и на семейно-бытовые – крестины, свадьба, похороны. В какой-то мере к последним могут быть отнесены и проводы новобранцев на службу в армию или мужчин на войну. Была и еще одна группа магических обрядов, специальных, связанных, с падежом скота, эпидемиями чумы, холеры, с сильными пожарами. Вероятно, календарные и семейные обряды некогда представляли единый комплекс. Следы этой связи проявляются в приуроченности некоторых семейных обрядов к определенным календарным датам, в общности поэтических символов обрядовых действий, атрибутов и т. п. Торжественное проведение и особая значимость обрядов или целых их циклов создали праздники, которые фиксировали изменения в природе: начало движения солнца к зениту, первые признаки весны, возвращение первых перелетных птиц, первую траву, первую зелень на деревьях и т. п., с которыми были тесно связаны те или иные сельскохозяйственные работы и вся семейная жизнь человека-труженика, крестьянина.

В древности существовал календарь, который в основе своей был солнечным и имел тесную связь с хозяйственной деятельностью крестьянина. Важнейшими датами этого календаря были зимний (22 декабря) и летний (22июня) солнцевороты, весеннее (21 марта) и осеннее (23 сентября) равноденствия. Наряду с этим действовал и гражданский календарь, по которому в разные исторические периоды новый год начинался то с марта, то с сентября, то, наконец, с января. По аграрному календарю год земледельца делился на две половины: одна – от зимнего солнцестояния и солнцеворота до летнего, другая – от  летнего солнцестояния и солнцеворота до зимнего. Как результат исчисления по лунному календарю, многие праздники длились неделями, то есть в течение полного прохождения Луной одной фазы, те есть четверти диска Луны.

Все календарные праздники имеют более или менее общую структуру и состоят из следующих элементов: 
· обходы дворов (благополучие должно войти в каждый дом); 
· персонификация праздника (коляда, масленица, купала и пр.); 
· приобщение к празднику через пищу (кутья, блины, крашеные яйца); 
· ритуальное веселье, смех;
· обязательное почитание умерших предков. 
Существовала так же и местная праздничная специфика: так например, в великорусских губерниях торжество Живы (общеславянской богини жизни и плодородия) и гибель Мораны (воплощение смерти природы, дух зимы) чествовалась возжжением праздничных огней на Масленицу.

Масленица – это славянский мифологический персонаж, являвшийся воплощением плодородия и одновременно зимы и смерти. В основе образа Масленицы (Живы-Мораны) лежит бинарность, т.е. двойственность архаического мышления, связанная с его спецификой (синкретическое отражение мира в парных категориях-оппозициях) и сезонным умиранием и возрождением природы. По мысли, М.С. Уварова «… структурирование внешнего мира по методу оппозиций присуще архаическому обществу изначально, по самой его природе» [11]. Е.М. Мелетинский отмечал, что мифологическая логика широко оперирует бинарными (двоичными) оппозициями чувственных качеств, причем «…эти контрасты все более семантизируются и идеологизируются, становясь различными способами выражения фундаментальных антимоний типа жизнь/смерть и т. д.» [цит. по: 11]. 

Образ Масленицы, вероятно, всходит к древнеславянским богиням Маре и Марцане. Мара (Маруха, Мора, Кикимора) – в славянской мифологии злой дух, первоначально, воплощение смерти, позднее Мара отчасти утратила связь со смертью, но сохранила вредоносность, способность к оборотничеству. Марцана (Мерцана) – богиня умирающей и воскресающей природы. Западные славяне чтили Марцану как богиню жатвы, покровительницу земных плодов. Ее представляли в образе женщины, голова которой была украшена венком из колосков. Одновременно Марцана имела много общего с Марой, так как половину года проводила в царстве мертвых. Чучело Марцаны сжигали, чтобы избавиться от морового поветрия (эпидемии) [9; с. 228].

Масленица – большой народный праздник, который завершал череду зимних дней. К этому времени солнце уже поворачивается «к лету», зима приближается к концу, все в природе ожидает весны, обновления жизни. Масленица в народном фольклоре – веселая, широкая, боярыня, честная – единственный большой праздник, который не был включен в число христианских торжеств, не получил богословского истолкования, сохранив свое языческое содержание и форму. По церковному календарю масленичная неделя приходится на восьмую неделю перед Пасхой (поэтому ее сроки проведения каждый раз меняются) и называется Сырной, когда запрещается есть мясо, но можно употреблять в пищу рыбу и молочные продукты. На Сырной неделе христиане готовились к Великому посту, который предписывал строгое воздержание в еде. По этому случаю народ сложил поговорку: «Не все коту масленица, будет и великий пост» [6; с. 285].

Все дни Масленой недели имеют свои названия: понедельник – встреча; вторник – заигрыши; среда – лакомка; четверг – разгул, перелом, широкий четверг; пятница – тещины вечеринки; суббота – золовкины посиделки; воскресенье – проводы, прощания, целовник, прощеной день, прощеное воскресенье.

В понедельник справляли встречу Масленицы. С утра дети и молодежь выходили на улицу и начинали строить снежные горы. В городах и больших селах горы строили из досок, обливали их водой, которая на морозе превращалась в лед. По бокам эти горы украшали елочками и фонарями, зажигавшимися по вечерам. Катались «стар и млад» с гор на санях, катушках, ледянках, чаще всего парами. Другим популярным развлечением были качели, выезды на расписных, богато украшенных и покрытых коврами санях. К дугам обязательно подвешивали колокольчики, лошадей украшали лентами, бумажными цветами. Катались обязательно по кругу – вокруг села, деревни, вокруг площади. В пятницу в таких выездах непременно участвовали молодожены.

В понедельник или четверг готовили куклу – Масленицу. Делали ее из соломы и наряжали в женскую одежду. Куклу устанавливали на сани, и до пятницы она стояла на самой высокой горе, а с пятницы ее катали по деревне.

Вероятно, свое название праздник получил от употребления в эти дни обильной, жирной, масленой, вкусной пищи. Обязательное и непременное угощение на Масленицу – блины, которые готовили каждый день. Первый блин посвящался святому Василию или умершим. Его клали на окно, божницу, крышу дома или на могилу – для умерших родителей, а также давали нищим в память о предках или съедали за упокой усопших. На Масленой неделе гостей не приглашали, «перегащиваться» было не принято. Исключение составлял обычай в четверг или в пятницу приглашать зятьев, женившихся недавно, «к теще на блины». В субботу устраивали «золовкины посиделки»: к паре, вступившей в брак в последний год, приходили все желающие родные. В воскресенье молодожены еще раз приезжали к родителям невесты. Во многих местах России в масленичные дни молодожены бывали в гостях у родных, которые пировали на их свадьбе. Во время обеда придерживались определенной последовательности в чередовании угощений. Обед начинался с блинов, потом подавали «горячее и жаркое», причем обязательно все рыбное, и в заключение - опять блины. 

В Прощальное воскресенье или в субботу шли на кладбище «прощаться с родителями»,  приносили блины, которые съедали как поминальное блюдо, а часть оставляли на могилах. В этот день, после обильного ужина накануне поста, не убирали на ночь еду со стола, ждали, что придут предки навестить семью.

Повсеместно на Масленицу устраивали спортивные состязания, в том числе кулачные бои, игру «Взятие снежного городка».

Кульминационный момент торжеств – проводы Масленицы. Они совершались в последний день, в воскресенье. Накануне участники праздника собирали для масленичного костра старые вещи. Сжигание их и самой куклы-Масленицы, которая всегда обряжалась только в старую одежду, символизировало похороны зимы, всего отжившего, состарившегося, и вместе с тем – зарождение весны, новых сил плодородия. В костер бросали и остатки масленичных обильных трапез, ведь с понедельника начинался пост. Пепел сожженной куклы разбрасывали по полям, чтобы урожай был богаче. Солому, из которой была сделана кукла, иногда давали домашним животным, так как этой соломе приписывались целебные свойства. В обмен на жертву, которую крестьянин подносил земле, природе, он ожидал хорошего урожая, здоровья, долголетия.

Масленичные хороводы – забава молодежи, которая собиралась на площади или в больших селах, не в одном месте, а в начале и конце главной улицы. Один хоровод с песнями двигался навстречу другому, и, сошедшись, оба хоровода пели вместе. Почти каждая песня сопровождалась мимикой, тихой и плавной. Хоровод то строился в ряды, то сходился в круг – в зависимости от песни. Хороводные песни, которые пели на Масленицу, делились на четыре типа: ритуальные песни; корильные песни; величальные песни; заклинательные песни.

Интереснейшим, но совершенно не изученным жанром русского обрядового фольклора являются корильные песни. Корильные песни исполнялись во время совершения календарных обрядов. Предметом изображения корильных песен является человек – носитель различных пороков, или мифологическое существо, которое определяется в песнях так же, как и человек. Порокам в корильных песнях дается отрицательная, насмешливая оценка, которая отличает эти песни от других песенных жанров обрядового фольклора – от ритуальных, заклинательных и величальных [8; с. 101].

Существуют корильные песни, посвященные гротескному образу Масленицы. Если песни-величания Масленицы исполнялись, как правило, в начале праздничной недели, то корильные – в конце ее, в так называемый «прощеный» день, когда куклу сначала возили по деревне, а потом вывозили в поле. Масленицу корили за то, что она приблизила приход поста, уничтожила запасы сыра, масла, с ее уходом начиналась «грустная» жизнь: 
«Масленица – обманщица!

Мимо красного села

Обманула, провела,

В закоулок завела,

Дала редьки хвост

На великий пост!»
(корильная песня из Владимирской губернии).

Масленицу называли в песнях «обманщицей», «гологузкой», «блиноедой», «жироедой», «обирухой», «обманухой», «полизухой» и т. д., изображая ее в различных комических ситуациях: 
«Масленица, масленица,

Сименова племянница!

Обпоснишься, обмолоснишься,

Завтра последний день–

Опоганишься!»

В последний день, когда прогоняли Масленицу, разжигали ярко пылающий костер, который должен был установить контакт с восходящим солнцем и придать ему силу.  Этой же цели служили старые колеса, без железных ободов, которые покрывались дегтем, соломой, надевались на палку, поджигались и скатывались с горки, разметая во все стороны искры. Кукла сжигалась под громкий смех и пение корильных песен: 
«Масленица загорела –

Всему миру надоела,

Обманула, провела,

Годика не дожила, до поста довела!

Шла сторонкою к нам,

По закоулочкам, закоулочкам,

Несла блины чугуны,

Надорвала животы!

Блинов напекла – 

Сама все пожрала!

А нам редьки хвост

Дала на пост!

Весело гуляла,

Песни играла,

Протянула до поста – 

Гори, сатана!

Здорово, прощай,

На тот год приезжай!»

Особое магическое значение имел смех при растерзании или сожжении куклы, останки которой или пепел разбрасывались по полям. В.Я. Пропп подчеркивал магическое значение этого обрядового смеха, который должен был оказывать опосредованное влияние на природу, через воскресение принесенных в жертву антропоморфных олицетворений праздника, их возрождение в травах и злаках, которые своей смертью и своим воскрешением будто бы обеспечивали урожай.

Таким образом, земледельческие обряды, существующие в различных культурах, имели свою специфику в русской народной культуре и в отдельных русских землях, которая особенно четко просматривается в празднике Масленицы. Русские масленичные обряды, одновременно календарные и семейно-бытовые, сопровождали семь дней праздничной недели, объединяли всю общину и формировали единый и нерушимый уклад жизни. В двойственном образе Масленицы, соединились представления об умирающей и воскресающей природе и отразилась бинарная архаичная логика, которая воплотилась в величальных и корильных песенных жанрах праздничного обрядового комплекса.
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ПЕРСПЕКТИВА РАЗВИТИЯ ТУРИЗМА ЛЕНИНГРАДСКОЙ ОБЛАСТИ
(ПРОГРАММА «СЕРЕБРЯНОЕ КОЛЬЦО» СЕВЕРО-ЗАПАДА)

Сфера туризма занимает важнейшее место в экономике большинства развитых стран. Развитие этой отрасли оздоровляет всю экономику государства и повышает уровень жизни людей. В России основными центрами развития туристской индустрии являются Москва и Санкт-Петербург. Необходимо формировать туристские центры мирового значения и в других регионах страны. 

Северо-Западный регион обладает значительным туристским потенциалом. Не является исключением и район Приладожья, который пока еще является регионом, мало посещаемым туристами. Кольцевой тур «Ожерелье ладожских жемчужин» вокруг Ладоги автор решил по следующему маршруту: Санкт-Петербург – Шлиссельбург – Новая Ладога – Старая Ладога – Сясьстрой – Рассвет – Лодейное Поле – Старая Слобода – Олонец – Питкяранта – Сортавала – Лахденпохье – Приозерск – Санкт-Петербург. 

Организация маршрута вокруг Ладожского озера является актуальной задачей по нескольким причинам. Значимость организации подобного маршрута заключается в освоении новых рекреационных зон и создании тура, объединяющего культурно - исторические достопримечательности, расположенные вблизи Ладожского озера. 

Значение организации кольцевого тура вокруг Ладожского озера велико и потому, что многие российские и иностранные туристы, вдоволь налюбовавшись экзотическими красотами различных островов, хотят увидеть и познать что-то новое. Стремление людей к путешествиям, к новым впечатлениям, к расширению своего кругозора и к осознанию окружающего мира вполне естественно. На территории Приладожья есть для этого различные возможности: благоприятная экологическая обстановка, уникальные природные ландшафты, множество культурных объектов и исторических памятников в виде монастырей, усадеб, соборов, крепостей, объектов деревянного зодчества и героико-патриотического туризма. К величайшему сожалению, значительный туристский потенциал разнообразных ресурсов региона далек от полного освоения и эффективного его использования.

Кроме того, организация кольцевого маршрута вокруг Ладоги внесет существенный вклад в развитие внутреннего и въездного туризма, увеличит количество рабочих мест, обеспечит дополнительное поступление налогов и сборов в бюджеты субъектов России, будет способствовать развитию туристской инфраструктуры Приладожья, позволит сохранить народные промыслы и национальную культуру региона. Устойчивое развитие кольцевых туристских маршрутов вокруг Ладожского озера возможно в том случае, если туризм в регионе будет развиваться параллельно и во взаимодействии с другими отраслями экономики.

Объектом исследования данной работы является территория Приладожья с ее неповторимыми и разнообразными туристскими ресурсами.

Цель данной работы заключается в определении возможности создания нового кольцевого туристского маршрута вокруг Ладожского озера.

Целесообразно организовывать кольцевой туристский маршрут вокруг Ладожского озера на автобусе, чтобы не зависеть от ледовой обстановки. Таким образом, автобусный тур может реализовываться на рынке туристских услуг круглый год. Во время маршрута самые длительные перемещения на автобусе между объектами показа, предприятиями питания и средствами размещения составляют не более 2 часов. За это время туристы не успеют утомиться от езды. Программой тура все ночевки предусмотрены в гостиницах, поэтому туристам не придется проводить ночь в салоне автобуса. Формировать группы решили по 15 человек, так как малочисленную группу легче разместить в гостиницах, особенно в летний период. Перевозку туристов лучше осуществлять на импортных микроавтобусах вместимостью 17-25 человек, так как у них более мягкая подвеска, чем у транспорта российского производства, и они более надежны. Это имеет существенное значение, потому что дороги вокруг Ладожского озера далеко не лучшего качества.

Кольцевой автобусный тур «Ожерелье ладожских жемчужин» ориентирован на средний класс. Туристы, имеющие высокий доход, предпочитают дорогие индивидуальные туры с оказанием услуг высшего качества и подобным маршрутом не заинтересуются. Люди, у которых материальная обеспеченность не позволяет тратить деньги на путешествия, также не будут потенциальными клиентами фирм, предлагающим данный тур. Тур ориентирован на молодежь и студентов до 25 лет, так как они склонны к самостоятельности и коммуникабельны. У этой возрастной категории ярко выражены познавательные и приключенческие мотивы. Маршрут заинтересует и туристов в возрасте 45-55 лет, потому что они чаще всего выбирают малоактивный отдых, предпочитают познавательные туры. Тур может быть интересен и иностранцам. Например, у финнов и шведов могут вызвать интерес маршруты, проходящие по территориям, которые когда-то принадлежали их государствам или на которых жили их предки. Маршрут также может заинтересовать паломников. Программой тура предусмотрено посещение культовых сооружений и святых мест.

Маршрут вокруг Ладоги проходит по следующим дорогам: по трассе «Кола» (от Санкт-Петербурга до Мегреги), по трассе «Голубая дорога» (от Мегреги до Сортавалы), по трассе А-129 (от Сортавалы до Санкт-Петербурга).
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Рис. 1. Схема маршрута «Ожерелье ладожских жемчужин»

Программа обслуживания:

1-й день

8.00
Отъезд из Санкт-Петербурга.

9.00 
Прибытие в Шлиссельбург. Экскурсия по городу с посещением Благовещенского собора. Никольской церкви. Экскурсия по крепости «Орешек».

11.30 
Выезд в Новую Ладогу.

13.00 
Прибытие в Новую Ладогу. Экскурсия по Новой Ладоге с посещением Николо-Медведского монастыря, церкви святого Климента, каналов, суворовских мест (дом Шарова, где бывал Суворов, дом офицерского собрания, плац, памятники А.В.Суворову, фрагмент колокольни, которая примыкала к Георгиевской (Суворовской) церкви). 

14.00 
Обед в кафе «Рюрик».

15.00 
Экскурсия по Старой Ладоге с посещением крепости, церкви святого Георгия с домонгольскими фресками, церкви святого Дмитрия Солунского, Успенского женского монастыря с Успенским собором и Крестовоздвиженской церковью, церкви святого Иоанна Предтечи на Малышевой горе со святым источником и входом в пещеры, сопки и могилы Вещего Олега, Никольского мужского монастыря с древним собором, церкви святого Иоанна Златоуста, монастыря святого Василия Неокесарийского.

18.00 
Отъезд из Старой Ладоги.

19.00 
Прибытие в Сясьстрой. Размещение в гостинице «Сясь».

19.30 
Ужин в гостинице. (Гостиница представляет собой двухэтажное каменное здание. Номерной фонд составляет 15 номеров со всеми удобствами. К услугам предоставляются кафе, парикмахерская. Персонал корректен, радушен. Единственный минус – нет охраняемой стоянки для автотранспорта.)

2-й день

8.00 
Завтрак в гостинице. Освобождение номеров.
9.00 
Выезд в поселок Рассвет.

10.00 
Экскурсия в Введено-Островский Оятский монастырь с посещением Введенской церкви.

12.00 
Выезд в Лодейное поле.

13.00 
Прибытие в Лодейное поле. Обед в кафе «Арагви». 
14.00 
Выезд в посёлок Старая Слобода.

14.15 
Экскурсия в Свято-Троицкий Александра Свирского мужской монастырь с посещением Троицкой (XVII век) и Преображенской (XIX век) усадеб.

18.00 
Выезд в Олонец.

18.30 
Остановка в Мегреге у церкви Фрола и Лавра.

19.00 
Прибытие в Олонец. Размещение в гостинице «Олония».

19.30 
Ужин в гостинице. (Номерной фонд располагает 110 местами. Отдыхающим предлагается разместиться в 1-местных, 2-местных, 3-местных и 4-местных номерах со всеми удобствами и телевизорами. Также есть 2-х комнатный номер «люкс». К услугам отдыхающих конференц-зал, сауна, аптека, сувенирный магазин, цветочный магазин, междугородные переговоры и охраняемая автостоянка, туруслуги. Заказ завтраков, обедов в номера.)

3-й день

8.00 
Завтрак в гостинице. Освобождение номеров.

9.00 
Обзорная экскурсия по Олонцу с посещением национального музея им. Н.Т.Прилукина.

11.00 
Выезд из Олонца.

12.30 
Остановка в селе Салми у церкви Николая Чудотворца. 

13.30 
Остановка у памятника в честь столетия окончания российско-шведской войны в деревне Ууксу.
14.00 
Прибытие в Питкяранта. Обед в кафе «Водолей».

15.00 
Обзорная экскурсия по городу с посещением мемориальных комплексов «Долина героев», «Ниетъярви», памятника «Крест Скорби».

17.45 
Выезд в Рускеала.

18.00 
Остановка у водопада Койриноя.
19.00 
Прибытие в Рускеала. Размещение в гостинице «Пиипун-Пиха». (Номерной фонд: 1-местные, 2-местные, 3-местные и 4-местные номера со всеми удобствами, телефоном и телевизором. К услугам предоставляются лобби-бар, ресторан, ночной диско-бар, казино, сейф, конференц-зал, финская сауна, магазин сувениров. На охраняемой территории шашлычная, летнее кафе. На территории оборудована охраняемая стоянка для автомашин, имеется специально подготовленный спуск для моторных лодок и катеров.)

19.30 
Ужин в гостинице.

4-й день

8.00 
Завтрак в гостинице.

9.00 
Экскурсия по Горному парку «Рускеала», посещение знаменитых Рускеальских водопадов – места, где снимался фильм «А зори здесь тихие…».

12.00 
Выезд в Сортавала. 

12.30 
Обед в кафе «Карелия».

13.30 
Обзорная экскурсия по Сортавале. 

15.00 
Посещение регионального музейно-туристского центра Северное Приладожье.

17.00 
Свободное время.

19.00 
Ужин в гостинице. Размещение в гостинице «Кааревала». (Номерной фонд: 1-местные, 2-местные, 3-местные и 4-местные номера со всеми удобствами, телефоном и телевизором. К услугам предоставляется ресторан, кафе, магазины.)

5-й день

8.00 
 Завтрак в гостинице. Освобождение номеров.
9.00 
Выезд в Приозерск.

11.00 
Обзорная экскурсия по Приозерску (Памятник Петру I, Суворовские редуты XVIII век, банковский комплекс начала XX века, здание вокзала начало XX века).

13.00 
Обед в кафе «Ладога».

14.00 
Экскурсия по территории крепости-музея “Корела” с посещением порохового погреба, Пугачевской башни, казематов, карцера для узников, одиночных камер, где находились декабристы, смотровой площадки (высота 25 метров).

16.00 
Посещение новой крепости.

17.00 
Выезд из Приозерска.

18.00 
Остановка в Лосево.


19.00
Остановка у мемориала «Лемболовская твердыня».

20.30 
Прибытие в Санкт-Петербург.

Культурно-исторический познавательный тур «Ожерелье ладожских жемчужин» рассчитан на 5 дней. Общая протяженность маршрута составляет около 800 км. Стоимость такого тура составляет примерно 9 тыс. рублей. В стоимость тура входит: проживание; трехразовое питание; транспортное обслуживание; экскурсионное обслуживание по программе с входными билетами; услуги сопровождающего.

Приладожье является одной из самых притягательных дестинаций на Севере России. Наличие многообразных ресурсов позволяет организовывать вокруг Ладожского озера туры различной предметно-тематической направленности. Однако наиболее привлекательными для массового группового туризма являются культурно-исторические познавательные маршруты. Именно такой тур представлен в работе. Во время поездки вокруг Ладоги туристам предлагается ознакомиться с памятниками природы и архитектуры, памятниками героико-патриотического туризма, объектами религиозного туризма, музейными экспозициями.

Организация и продвижение тура «Ожерелье ладожских жемчужин» в рамках программы «Серебряный пояс» будет способствовать развитию туризма в Северо-Западном регионе России и формированию имиджа Приладожья как района, благоприятного для туризма. Таким образом, будет дан импульс экономическому возрождению региона и продвижению туристского продукта всего Северо-Западного округа Российской Федерации на внутреннем и международном рынках

_________
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РОССИЯ НА РУБЕЖЕ ТЫСЯЧЕЛЕТИЯ

Большевики захватили власть путем насилия и сделали его основой своего правления. Оно их и погубило – как писал еще древнеримский философ Лукреций, «опротивела жизнь при насилии вечном».
События 1991 г. показали, что не может быть сильного государства без сильных людей. Все рухнуло в одночасье. Распад СССР имел тяжкие последствия, поскольку разрушил связи между бывшими республиками. Русские оказались разделенной нацией и лишились многих своих исконных земель, вошедших в сопредельные государства СНГ.
Разрыв экономических связей привел к падению промышленного производства в наибольшей степени в области высоких технологий.

Падению производства в большой степени помог процесс приватизации, т. е. возвращение от общественной собственности на средства производства к собственности частной. Государственные предприятия порой переходили в частные руки за бесценок. В итоге 70% населения России обладают менее чем 10% всего национального богатства, а 0,2% – 70% национального достояния.

В то время как ВНП США за 90-е годы увеличился с 5,9 до 8,4 трлн. долл., а рост промышленного производства в Китае вообще поражает воображение, Россия по объемам ВНП впервые в своей истории оказалась за пределами первой десятки стран мира, уступая теперь не только государствам «семерки», но и Китаю (в 5 раз), Индии (вдвое), Бразилии. Уровень падения производства, ведущий к деиндустриализации страны, составил 50%. Вдвое упало и сельскохозяйственное производство. Доля импортных продуктов питания, влияющая на стратегическую независимость страны, достигла 35%. Все это отражается на уровне жизни. Среднемесячная зарплата по сравнению с 1991 г. сократилась в 2,5 раза. Соотношение средней зарплаты к прожиточному минимуму за эти годы упало с 3,16 до 1,8. Иными словами, человек уже не может прокормить на свою зарплату одного ребенка.  

Это отражается на здоровье населения и продолжительности жизни. Резко растет заболеваемость. Число больных гепатитом достигло 3 млн. человек, больных туберкулезом – 2,5 млн. человек. Растет травматизм, а уровень потребления алкоголя приблизился к 15 л в год на человека. Продолжительность жизни мужчин, снизившись за десятилетие на 5 лет, теперь 60 лет. Женщин в России на 9 млн. больше, чем мужчин. Растет безработица, и в то же время в России около 3 млн. госчиновников, 1 млн. заключенных (для сравнения: в 1909 г. – 150 тыс.) и 600 тыс. охранников в различных государственных и частных организациях.    

Для того чтобы определить место России в будущем мире, надо рассмотреть общемировые тенденции и то, как им соответствует нынешняя Россия.
Первой из данных тенденций следует назвать тенденцию информатизации как укрепившуюся на стадии перехода от индустриального общества к постиндустриальному, которое называют также информационным. Эта тенденция продолжает тенденцию рационализации и является одной из ее современных форм, поскольку информация рассматривается в эпоху вычислительной техники как количественно структурированная и математически обработанная.
 Вторая тенденция – глобализация. Это качественно новая тенденция, соответствующая универсальной тенденции интегративного разнообразия, поскольку объединяет новое содержание в структуры, выходящие ныне на глобальный уровень интеграции.
 Тенденция глобализации проявляется ив военной сфере, как в виде укрепления могущественных военных блоков, например НАТО, так и создания новых видов военной техники и средств массового уничтожения, которые в состоянии после изобретения атомного оружия уничтожить все человечество, если не планету в целом.
 Следующая сфера тенденции глобализации – культурная, где обостряется борьба за господство и усиливается культурное давление.
Еще одно направление тенденции глобализации — информатизация. Имеет место соединение этих двух тенденций, усиливающее синергетический эффект. Информационные сети опутывают мир паутиной Интернета, в которую оказываются втянутыми люди во всех уголках планеты.

Следующая тенденция получила название демографического взрыва. Население мира растет по экспоненте с периодом удвоения около 40 лет. В 1930 г. на Земле было 2 млрд. человек, в 1960 – 3, в 2000 г. – 6 млрд. человек. Если данные темпы роста сохранятся, к концу XXI в. на Земле будет проживать порядка 50 млрд. человек, что неизбежно обострит борьбу за природные ресурсы и еще более усилит разрыв между богатыми и бедными странами, который и сегодня стремительно растет.

С демографическим взрывом связана еще одна глобальная тенденция — разрушения природной среды. Она – результат глобального и интенсивного воздействия увеличивающегося населения планеты на среду обитания. Результатом ее стали исчерпание природных ресурсов, промышленное и сельскохозяйственное загрязнение окружающей среды, дефицит пахотных земель и сельскохозяйственной продукции.

Следующую тенденцию можно обозначить как «Футурошок», или шок от будущего. Дело в том, что скорость основных процессов, происходящих в мире, растет по экспоненте. Человек устроен более консервативно, и его чувства и мышление с трудом поспевают за изменениями в мире. Возникает проблема «боязни будущего», все более обостряющаяся.
Другая тенденция, о которой следует сказать, – демократизация. Развитие промышленности, урбанизация, переход к формальному образованию.

Возникает вопрос, как соответствует этим тенденциям национальный характер, менталитет, история и современное состояние России? Ответим на него в той же последовательности.

1. Тенденция информатизации как продолжение тенденции рационализации. О Преимущественной нерациональности русского ума сказано много. Особенно резко это прозвучало в статье И.П. Павлом «О русском уме». Слова Тютчева «умом Россию не понять» следует понимать в том смысле, что трудно рационально объяснить нерациональное поведение. Отсюда — необходимость установления жестких социальных связей, которые оказываются наименее прочны (как показали события 1917 и 1991 гг.).
2. Глобализация: 
а) экономическая сфера. Основные российские товары, как показал недавно А. П. Паршев в книге «Почему Россия не Америка?», будут уступать по своей конкурентоспособности товарам. Производимым в развитых странах и на Востоке, вследствие больших энергозатрат на их производство. Климат не позволяет российским товарам успешно конкурировать с товарами, производимыми в других частях света. К тому же в России не сформировалась необходимая для современного производства капиталистическая этика; 

б) политическая сфера. Большое значение в современном интегрирующемся мире приобретает умение находить себе союзников и единомышленников. Отсутствие дипломатической гибкости и искусства достижения компромиссов приводило к тому, что наши взаимоотношения с другими странами строились, как и внутри страны, на основе жестких и потому непрочных связей, не обеспечивающих долговременного устойчивую коммуникацию; 

в) военная сфера. Здесь мы, как правило, догоняли продвинувшиеся страны как в случае пороха и огнестрельного оружия, так и атомной бомбы. В области военного сотрудничества Россия не входит сегодня ни в один блок, в то время как ей  противостоит НАТО, все далее расширяющееся и продвигающееся на Восток; 

г) культурная сфера. Россия имеет неоспоримые приоритеты в классической литературе, но в рациональных отраслях культуры – науке, философии – уступает развитым странам Запада и Востока. К тому же Россия подвергается сегодня давлению американской массовой культуры, разрушающей традиционные представления, присущие русскому национальному характеру; 
д) информационная сфера. Наличие жестких социальных связей способствовало установлению атмосферы цензуры, сокрытия информации, вместо того чтобы интерпретировать ее соответствующим образом и использовать другие технологии манипуляции общественным мнением, достигшие большого прогресса в наше время.
3. Демографический взрыв. Период нормального и даже ускоренного роста населения России закончился к началу XX в. Затем темпы сократились, что происходило и в других развитых странах. Демографическую ситуацию в России осложнили две мировые войны, три революции. Гражданская война, восстания и репрессии мирного населения. После 1991 г. население России уменьшается примерно на 1 млн. человек в год. Коэффициент фертильности упал с 9 в начале до 3 в середине и до 0,7 в конце XX в. (для того чтобы численность сохранялась на постоянном уровне, он должен составлять 2,15). Из 37,5 млн. женщин репродуктивного возраста 15 млн. бесплодны. Растет количество абортов, основная причина которых – финансовые проблемы (40%), боязнь за будущее ребенка (21%), жилищные проблемы (15%).

Имеет Место так называемый российский крест – перекрещивающиеся кривые рождаемости и смертности: первая направлена вниз, вторая – вверх. Рождаемость и смертность в 1999 г. составили соответственно 8,4 и 14,7 на 1000 человек (уровень смертности выше, чем в среднем в слаборазвитых странах). Это «сверхсмертность», которой нет нигде в мире. Смертность детей первого года жизни в России в 2 – 4 раза выше, чем в экономически развитых странах.

4. Разрушение природной среды. Несмотря на огромные размеры России, экологическая ситуация, особенно в крупных промышленных городах, включая столицу, во второй половине XX в. оставалась очень острой. Сама территория страны создавала ложное чувство самоуспокоенности, а в русском менталитете преобладала нацеленность на борьбу с природой. 
5. Футурошок. В русском менталитете сильны, несмотря на максимализм, консервативные установки. Из-за слабости формы (как писал Н.А. Бердяев), мы часто в идеологическом плане оказывались ведомыми, заимствуя государственное устройство у варягов, религию у Византии, капитализм и идеологию у Запада.

6. Демократизация. В истории России сильны авторитарные традиции, к которым в XX в. добавились тоталитарные. Вера в доброго царя и правителя, который придет и все исправит, глубоко укоренилась в русском народе.

Что же ждет Россию в XXI в., если исходить из общемировых тенденций и особенностей русского национального характера? В соответствии с тенденцией информатизации на Россию все сильнее будут воздействовать различные информационные технологии, которым необходимо оказывать сопротивление. Тенденция глобализации ведет к созданию единой мировой экономики, в которой Россия может оказаться отнюдь не на первых ролях. В политической сфере Россия лишится части суверенитета, если вообще останется существовать в качестве целостного образования. В военной сфере общий спад промышленности приведет к ослаблению ВПК и дальнейшему уменьшению технологической оснащенности армии, которая к тому же численно сокращается до величины, не позволяющей эффективно защитить огромную территорию страны. В культурной сфере ослабление позиций религии, традиционно служащей в мире и в России в особенности одной из скреп государственности, и усиление позиций массовой культуры также не сулят ничего положительного. Можно прогнозировать дальнейшее уменьшение количества населения в России, продолжительности жизни и рост числа новых заболеваний в дополнение к старым – СПИДу, наркомании и т.п. Тенденция разрушения природной среды может привести к усилению давления развитых стран с целью доступа к еще немалым российским запасам природных ресурсов. К этому следует добавить попытки использовать территорию России для захоронения радиоактивных отходов. Футурошок будет накладываться на резкие пертурбации в виде шоковой терапии, дефолтов и т.п. Тенденция демократизации в связи с особенностями русского менталитета будет, по-видимому, осложняться метаниями между демократией и тоталитаризмом.

Такое развитие событий можно признать катастрофическим для России. Ему можно противопоставить рациональный сценарий, основанный на действии государства в своих интересах и в интересах большинства населения. Использование таких свойств русского народа, как выносливость, долготерпение, способность к самопожертвованию, коллективизм и жажда идеала и справедливости, может дать желательный результат.

Что нужно делать в каждом из обозначенных направлений?

Для соответствия тенденции рационализации и информации как ее современной формы необходимо осуществлять рациональное руководство, которое поднимало бы население к более высокому уровню рациональности путем: 
1) создания оазисов рациональности (как при освоении космоса, развитии высоких технологий и т.д.); 
2) стимулирования развития рациональных отраслей культуры (поднятие престижа и материального положения ученых, укрепление экономической базы науки); 
3) пропаганды рациональной государственной идеологии. 
В экономической сфере надо использовать имеющиеся преимущества научно-технического и культурного плана, а при необходимости проводить протекционистскую политику по отношению к отечественным товарам. Для укрепления государства необходима не только вертикаль власти, но и становление гражданского общества, обеспечивающего гибкость и устойчивость социальной системы, поддержка патриотизма и религии – двух духовных основ государства. В военной сфере армия и ее научно-технический потенциал должны быть в состоянии преодолеть любую из идущих извне угроз. Культурная политика должна быть направлена на развитие всех современных отраслей культуры. В демографической сфере необходима государственная помощь семье и переориентация ценностей самого населения, понимающего, что будущее нации зависит не от числа автомобилей, а от числа детских колясок. В экологической сфере необходимо использование ресурсов прежде всего в интересах государства и большинства населения, а в менталитете народа должно укрепляться представление о необходимости бережного использования богатств природы и заботы о состоянии окружающей среды. Для того чтобы справиться с угрозой футурошока, необходимо выходить на передовые позиции в наиболее перспективных областях науки и техники. Наконец, тенденция демократизации требует не скоропалительных шагов по принципу «слегка опережающей демократии». В свою очередь, народ должен вслед за Чеховым «по капле выдавливать из себя раба».

_________

УДК 235.21.

С. А. Морозов,  В. В. Оконешникова – студенты
Т. К. Владимирова – научный руководитель
СЕМЬЯ В СОВРЕМЕННОМ ИНДУСТРИАЛЬНОМ ОБЩЕСТВЕ (НА ПРИМЕРЕ США)

Как известно, основой любого общества является семья, но в разные эпохи и у разных родов ее формы неодинаковы. Не так давно в американской культуре идеальной представлялась семья, когда муж работает, жена – домохозяйка и у них есть дети. Сегодня лишь немногие разделяют этот примитивный взгляд, и какой бы период ни взять, лишь 30 % американских семей соответствуют данному описанию. Семья – это социальный институт, представленный в обществах, объединяющих людей в группы, чтобы те смогли сообща растить и воспитывать детей. Во всем мире семьи вырастают из брака – узаконенной и, очевидно, длительной связи, обычно подразумевающей как экономическую кооперацию, так и сексуальные отношения и воспитание детей, которую люди, как ожидается, будут поддерживать. Ныне некоторые люди возражают против того, чтобы семьей признавались только супружеские пары, имеющие детей, ибо подобный подход навязывает единственный моральный стандарт. Многие корпоративные и правительственные программы опираются на это традиционное определение, потому не связанные официальными брачными узами, но живущие вместе гетеро- или гомосексуальные пары оказываются лишенными медицинских и прочих льгот, предоставляемых законным супругам. Однако все чаще организации признают в качестве семей не только тех, кто связан брачными или кровными узами, но и людей, духовно близких друг к другу и считающих себя семьей, основанной на взаимной привязанности. В результате чего, наметилась новая тенденция – к более расширенному толкованию понятия «семья».

В доиндустриальных обществах люди значительно шире толковали семью, признавая в качестве таковой и расширенную семью (семейную единицу, включающую не только родителей и детей, но и другую родню). Подобная группа называется также семьей родственников; этим подчеркивается тот факт, что в нее входят люди «одной крови». Однако индустриализация, следствием которой стали возросшие социальная мобильность и географическая миграция, положила начало нуклеарной семье (семейной единице, состоящей из одного или двух родителей и их детей). Наиболее значительным изменениям семья как социальный институт подверглась у тех народов, которые достигли наиболее высокого уровня жизни. Законодательство индустриальных обществ предписывает моногамию (единобрачие) – брак, объединяющий двух партнеров. Однако большое количество разводов и повторных браков США позволяет предположить, что, возможно, для определения «брачной политики» в США более подходит термин последовательная моногамия. Карта мира показывает, что если моногамия стала правилом во всех странах Америки и Европы, то многие страны с низким уровнем доходов –  особенно в Африке и Южной Азии – допускают полигамию, брак, объединяющий трех или большее число людей. Хотя в США полигамия и запрещена законом, во многих азиатских и африканских странах она разрешена законом, это распространенная форма брака. Здесь сказывается влияние исламской традиции. Однако большинство мусульманских семей – моногамны, потому что лишь немногие мужчины могут позволить себе такую роскошь, как содержание нескольких жен и еще большего числа детей.

Общества регулируют не только выбор брачного партнера, но и предписывают супругам, где они должны жить. В доиндустриальных обществах большинство новобрачных селились вместе с родителями одного из них, которые защищали и экономически поддерживали новобрачных (патрилокальность и матрилокальность). Совсем другую форму демонстрируют индустриальные общества. Если позволяют финансы, молодожены предпочитают неолокальность («новое место»). Это форма проживания, когда супружеская пара живет как от родителей мужа, так и от родителей жены.

В большинстве доиндустриальных обществ родство поддерживалось либо по отцовской линии, либо по материнской линии. Индустриальные общества с их большим гендерным равноправием признают билатеральное наследование – систему, благодаря которой поддерживается родство по мужской и женской линиям. В этом случае дети считаются своими родственниками всех тех, с кем связаны и по материнской, и по отцовской линиям.

Структурно-функциональный анализ выявляет основные функции семьи: социализацию детей, регулирование сексуальной активности, определение положения в обществе и материальную и эмоциональную поддержку.

Семья – динамический, изменяющийся институт. Новые семьи начинаются с ухаживания, а потом молодожены превращаются в партнеров, «притирающихся» к реалиям семейной жизни. Затем (для большинства семейных пар) начинаются годы, когда нужно растить и воспитывать детей; и , наконец, наступает пора, когда выросшие дети оставляют родительский дом и начинают обзаводиться собственными семьями. На первый взгляд все идеально и романтично, но что происходит на самом деле?

Индустриализация не только сделала традиционную семью менее прочной, но и лишила расширенную семью ее прежнего значения. Молодые люди сами выбирают себе партнеров и откладывают вступление в брак до тех пор, пока не приобретут финансовой независимости и опыта, необходимого для того, чтобы найти спутника жизни. Свидания позволяют молодежи оттачивать навыки ухаживания и набираться сексуального опыта. Чрезмерное внимание, уделяемое в США любовным отношениям, побуждает молодых людей «покидать родные гнезда» и создавать собственные семьи, причем взаимное физическое влечение может помочь молодой паре пройти трудный  период привыкания к жизни. Однако, поскольку чувства – достаточно хрупкая материя, романтическая любовь оказывается менее прочной основой для брака, чем социальные и экономические соображения. В этом и кроется одна из причин того, что в США значительно больше разводов, чем в странах, где культурная традиция ограничивает молодых людей в выборе партнеров. Вместе с тем социологи подчеркивают, что даже при таких условиях общество накладывает свой неизгладимый отпечаток на возникновение любовных привязанностей. Многие из американцев влюбляются в тех, кто принадлежит к одной с ними расе, одному социальному слою и подходит им по возрасту. В американском обществе поощряется гомогамия («вступление в брак с себе подобным»). Это брак между людьми, имеющими социальные характеристики.

Благодаря культуре у молодых людей складывается идеализированное представление о браке как о «любви до гроба». Однако после свадьбы многие супруги сталкиваются с повседневными рутинными обязанностями. Интимные отношения тоже могут стать источником разочарования. Многие специалисты соглашаются, что супружеские пары, наиболее удовлетворенные своими интимными отношениями, счастливы и в браке. Существование подобного критерия вовсе не означает, что секс – это ключ к счастью; однако примеров, когда удовлетворяющий обоих супругов секс и хорошие отношения взаимосвязаны, значительно больше, чем противоположных.

Несмотря на требования, которые предъявляются взрослым в связи с воспитанием детей, отцовство (материнство) по-прежнему признается одной из самых больших радостей в жизни. Однако, сегодня лишь немногие хотят иметь более трех детей (хотя 200 лет назад в американской семье было в среднем по 8 детей).

В доиндустриальных обществах многодетность окупалась, так как чем больше в семье детей, тем больше рабочих рук. Но на данный момент, пользуясь экономическими терминами, можно сказать, что индустриализация превратила ребенка из источника дохода в платежное  обязательство. Обучение ребенка стоит очень дорого, поэтому неудивительно, что на протяжении ХХ века семьи неуклонно уменьшались и сейчас типичной стала семья с одним ребенком. Тенденция к сокращению численности семьи наиболее заметна  в странах с высоким уровнем доходов. Отцовство или материнство не только дорогое удовольствие, но и пожизненные обязательства. Когда американское общество представило своим гражданам больший выбор в том, что касается организации семейной жизни, возросло число взрослых американцев, которые предпочли отложить рождение ребенка или остаться бездетными. Хотя в США около 65% родителей признаются, что хотели бы посвящать своим детям больше времени, но поскольку они не соглашаются на более низкий уровень жизни, экономические реалии требуют от большинства родителей, чтобы они работали вне дома и делали карьеру, даже если это означает, что им придется уделять меньше внимания своим семьям. Когда выросшие дети покидают родительский дом и создают собственные семьи, жизнь супругов изменяется. Однако многие супружеские пары ухаживают за стареющими родителями, а многие активные родители помогают растить и воспитывать внуков.

Особенности семьи определяются ее социальным положением, а также расовой и этнической принадлежностью. Например, у латиноамериканцев чаще других, можно встретить расширенные семьи, а у афроамериканцев больше семей, главами которых являются незамужние женщины. Среди всех категорий зажиточные семьи обладают как наибольшими возможностями, так и социальной финансовой незащищенностью.

Американское общество отстаивает институт семьи, и примерно 9 из 10 американцев в какой-то определенный момент решают вступить в брак. Но ныне далеко не все супружеские узы оказываются прочными: многие не выдерживают. Рост числа разводов в США очень стремителен. К 200году в состоянии развода пребывали более 4 пар из 10. В США разводы регистрируются чаще, чем в других странах: из в 2 раза больше чем в Канаде, в 4 чем, в Японии, и в 10, чем в Италии. Можно указать несколько причин нестабильности браков: рост индивидуалистических настроений, угасание романтической любви, приобретение женщинами большей самостоятельности, превращение многих современных браков в источники стрессов, развод стал социально приемлемым и упростилась его процедура. Разводы также распространеннее в ситуациях, когда у обоих супругов успешно складывается карьера; возможно, причина этого заключается в стрессах, которые неизбежны в семье, если работают и муж, и жена, а также и в том, что финансово свободные люди не чувствуют себя обязанными продолжать не приносящие радости супружеские отношения. Однако в СШа очень стали распространены повторные браки, причем не более чем через 5 лет после первого.

Также нельзя не забывать о неприятной детали, которая все же присутствует в некоторых семьях – это насилие. Жертвами насилия в семье чаще всего оказываются женщины и дети, а количество подобных случаев значительно превышает официальную полицейскую статистику. Многие взрослые, терроризирующие свои семьи, в детстве сами были жертвами насилия.

Семейная жизнь в США становится все более разнообразной по форме. За последние годы заметно возросло число неполных семей, гражданских браков, гомосексуальных семей и семей, состоящих из одного человека. Хотя закон и не признает гомосексуальных браков, среди геев и лесбиянок немало стабильных партнерств, а число гомосексуальных пар, воспитывающих детей, возрастает.

Достижения медицины, в том числе и новая репродуктивная технология, тоже изменяют семьи. Сегодня репродуктивные технологии помогают родить детей тем парам, которые в противном случае остались бы бездетными. Но со временем с их помощью можно будет уменьшить число малышей, появляющихся на свет с врожденными дефектами, поскольку генетическое «просеивание» спермы и яйцеклеток позволяет специалистам повысить вероятность рождения здорового ребенка.
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МЕСТНОЕ САМОУПРАВЛЕНИЕ
На современном этапе развития российской государственности особая роль принадлежит местному самоуправлению (МСУ), становление которого приобретает для судеб страны стратегическое значение. Местное самоуправление является одной из основ конституционного строя Российской Федерации. В качестве публичной власти, наиболее приближенной к населению, местное самоуправление обеспечивает защиту тех интересов граждан, которые основаны на совместном их проживании на определенной территории. Поэтому местное самоуправление является одной из фундаментальных основ российской системы народовластия [1].

Понятие «местного самоуправления» отражает комплексное и многообразное явление, которое, естественно, порождает различные подходы к его исследованию. МСУ можно рассматривать в качестве:

· основы конституционного строя;

· права населения на самостоятельное решение вопросов местного значения;

· формы народовластия.

Обращаясь к истории, можно заметить, что уже в 1918 г. в своей книге "Земство и земская реформа" (1918 г.) Б. Б. Веселовский писал: "При крепостном праве, до 60-х годов прошлого века, Россия управлялась всецело чиновниками и помещиками… Несовершенства такого управления и таких порядков становились все яснее и яснее… Приходилось подумать, как улучшить это управление. И уже в начале ХIХ века правительство стало составлять разные проекты, как исправить дела местного управления... При крепостном праве нельзя было улучшить местное управление; упразднение же крепостного права сразу выдвинуло и вопрос о таком улучшении" [2] 

Уже в XIX в. специалистам было ясно, что при таком способе управления граждане перестают быть субъектами управленческой деятельности, превращаясь в пассивные, а в некоторых случаях, и в активно противодействующие объекты (как это было со столыпинской реформой). Ни то, ни другое не способствует эффективному функционированию государства, а главное, реализации прав и свобод граждан.

XX в. принес понимание того, что демократическое, правовое государство, гражданское общество может решать свои основные задачи только при наличии развитой системы самоуправления как местного, так и общественного. Жители населенных пунктов должны иметь возможность самостоятельно, под свою ответственность решать вопросы организации своей жизни, используя формы, как прямой демократии, так и через избранные ими органы самоуправления. Причем объем полномочий этих органов должен определяться возможностями их реализации и ничем иным. Только при таком подходе возможно оптимальное сочетание интересов государства в целом и его граждан. Только такой подход обеспечивает в максимальном объеме права, свободы и интересы граждан.

В той или иной мере самоуправление в России существовало на всем протяжении ее истории. При этом немаловажным обстоятельством является то, что, как и в настоящее время, государство сознательно шло на возрождение самоуправления в периоды кризиса государственной власти, принуждаемое неизбежной необходимостью проведения реформ.

Конституция России, принятая в 1993 г., определила местное самоуправление как одну из самостоятельных форм осуществления власти народом, признавая и защищая экономическую основу самоуправления – муниципальную собственность равным образом с государственной, частной и иными формами собственности.

Конституционное право граждан России на осуществление местного самоуправления обеспечивается самостоятельностью населения в решении вопросов местного значения, самостоятельностью органов, создаваемых населением для этой цели и конституционным запретом на ограничение прав местного самоуправления, обеспечивающимся судебной защитой. Общие исходные принципы организации местного самоуправления, установленные в Конституции России, соответствуют международным стандартам, закрепленным в Европейской Хартии местного самоуправления (принята Советом Европы 15 октября 1985 г.). «Принцип местного самоуправления, – гласит ст.2 Хартии [3], – должен быть признан во внутреннем законодательстве, и, по возможности, в Конституции государства.» Европейская Хартия определяет местное самоуправление как право и действительную способность местных сообществ "контролировать и управлять в рамках закона под свою ответственность и на благо населения значительной частью общественных дел". Таким образом, Хартия указывает прежде всего на роль местных органов в реализации МСУ. Но вместе с тем в ней установлено, что это право осуществляется не только выборными органами самоуправления, но и через формы прямого участия граждан в реализации функций местного самоуправления.

Конституцией России право населения, местных сообществ на самоуправление не только признается, но и декларируется его гарантия всеми государственными органами: как федеральными органами власти, так и органами власти субъектов Федерации. Это гарантии экономические, юридические, организационные. Реализация полномочий местного самоуправления должна обеспечиваться достаточными финансовыми ресурсами, наличием муниципальной, в том числе земельной, собственности. Юридические гарантии включают установление федеральными законами, законами субъектов Федерации статуса местного самоуправления, обеспечения обязательности решений органов местного самоуправления. Организационные и кадровые гарантии включают подготовку на государственном уровне муниципальных служащих различных рангов, информационное обеспечение местного самоуправления.

· Определение МСУ, характеризующее его как форму народовластия, содержится в Законе об общих принципах организации МСУ: «Местное самоуправление в Российской Федерации – признаваемая и гарантируемая Конституцией РФ самостоятельная и под свою ответственность деятельность населения по решению непосредственно или через органы МСУ вопросов местного значения, исходя из интересов населения, его исторических и иных местных традиций» (ст.2) Это определение позволяет выделить основные черты, характеризующие МСУ, его место в системе народовластия.

· МСУ имеет свой субъект. Им является население, граждане;

· МСУ занимает особое место в демократическом механизме управления обществом и государством;

· МСУ имеет свой объект управления: вопросы местного значения, касающиеся обеспечения жизнедеятельности населения муниципального образования;

· самостоятельность и ответственность МСУ;

· МСУ осуществляется с учетом интересов населения;

· в МСУ находят отражения исторические и иные местные традиции.

Одно из ключевых понятий, раскрывающих сущность местного самоуправления, - самостоятельность. Органы местного самоуправления, в соответствии с Конституцией, наделяются собственной компетенцией, свободой в осуществлении этой компетенции и несут за это ответственность.

Самостоятельность местного самоуправления подчеркивается тем, что Конституция не включает органы местного самоуправления в систему органов государственной власти. Однако это ни в коей мере не означает, что местное самоуправление находится вне системы государственно-властных отношений и абсолютно независимо от государства, как это порой утверждается противниками местного самоуправления. С точки зрения сохранения единства власти и государственности такая трактовка безусловно поверхностна и неправомерна. Речь в Конституции идет о самостоятельности в пределах полномочий. Полномочия же предоставляются законом, принимаемым органом государственной власти. Таким образом, для сохранения единства власти нет никакой необходимости лишать местное самоуправление самостоятельности.

Более того, в целях укрепления и сохранения территориальной целостности России как федерации возникает объективная необходимость выведения органов самоуправления из-под диктата органов государственной власти. Города, сельские населенные пункты, нынешние районы не являются экономически замкнутыми и самодостаточными образованиями и стремятся к "расширению" связей, укрепляющих "государственность". Поэтому федеральная власть, предоставляя и гарантируя в соответствии с Конституцией определенную самостоятельность местному самоуправлению, создает опору федеративному государству в решении вопросов, представляющих общенациональные и региональные интересы, и способствует консолидации всех структур власти.

Основанное на принципах демократии и децентрализации власти, обладая самостоятельностью в решении всех вопросов местного значения, МСУ способствует оптимальному сочетанию местных и общегосударственных интересов, наиболее эффективной реализации социально – экономического потенциала самоуправляющихся территориальных единиц. С учетом роли МСУ в организации и осуществлении власти народа, задач, решаемых в процессе муниципальной деятельности, и полномочий МСУ можно выделить следующие основные его функции:

· обеспечение участия населения в решении вопросов местного значения;

· управление муниципальной собственностью, финансовыми средствами МСУ;

· обеспечение комплексного развития территории муниципального образования;

· обеспечение удовлетворения потребностей населения в социально-культурных, коммунально-бытовых и других жизненно важных услугах;

· охрана общественного порядка;

· представительство и защита интересов и прав МСУ, гарантированных Конституцией РФ и федеральными законами.

Функции МСУ отличаются определенной устойчивостью и стабильностью, ибо в них проявляется постоянное, целенаправленное воздействие населения, органов МСУ на муниципальные отношения в целях наиболее эффективного решения вопросов местного значения. В своей совокупности они показывают возможности и эффективность системы МСУ, характеризуя социальное предназначение МСУ (должное) и процесс его осуществления (сущее) [4].

Полномочия местного самоуправления можно подразделить на две группы [5]:

·  «собственные полномочия МСУ, т.е. те полномочия, которые признает за муниципальными образованиями государство и которые обеспечивают самостоятельное решение населением вопросов местного значения;

· отдельные государственные полномочия, которыми могут наделяться органы МСУ.

Но вместе с тем практическое развитие местного самоуправления рождает массу проблем, проистекающих, не в последнюю очередь, из особенностей реформирования местного самоуправления по России в целом и в отдельных регионах. Итак, в августе 1995 г. Был принят Федеральный закон «Об общих принципах организации местного самоуправления в Российской Федерации», определивший правовые, экономические и финансовые основы деятельности МСУ. Однако, результаты не самые лучшие: по проведенным исследованиям в конце 2003 г. из 11,5 тыс. муниципалитетов реально функционировали лишь 4 тыс. По оценке некоторых экспертов, на 70% территорий Российской Федерации местное самоуправление вообще не действует. Почему так происходит?

Среди факторов, обусловивших кризис МСУ, следует упомянуть низкую профессиональную подготовку муниципальных кадров, незнание современных технологий управления, сложность управления большими регионами, слабость федерального Центра и т.д.

Поспешность, а также нежелание учесть интересы самых разных социальных и политических сил породили многочисленные неувязки между нормами законов, определявших направления реформы МСУ, и актов, принятых в их развитие в центре и регионах. Жесткое отделение МСУ от государства, предусмотренное Конституцией, заложило основы системного конфликта между муниципальным и региональным уровнями власти. Другим следствие данного подхода стал фактический запрет на создание в России института профессионального надзора за деятельностью местных органов. Подобный перекос в сторону чрезмерного муниципального либерализма создал благоприятную среду для коррупции и других правонарушений.

Влиятельными факторами на поле МСУ выступают и мэры крупных городов. Их отношение к МСУ носит двойственный характер: пытаясь ограничить права муниципальных образований, находящихся на территории мэрий, они в то же время стремятся расширить объем собственных полномочий. Не заинтересована в реформировании МСУ и часть руководителей органов МСУ, поскольку независимость МСУ от государства позволяет им расходовать муниципальные средства на пользу своих клиентов.

На ход реформы МСУ оказывают влияние и политические партии. В последние годы присутствие партий в политической жизни регионов стало расти, что, безусловно, следует считать положительным явлением – борьба партий за избирателя, за руководство муниципалитетами может оживить общественно-политическую жизнь муниципальных образований, ослабить доминирование региональной бюрократии.

Самая массовая группа интересов – граждане России, жители ее городов и сел. Несмотря на сложный социальный, профессиональный, этнокультурный и религиозный состав российского общества, во всем, что касается «предметов местного значения», интересы его членов совпадают. Зрелое гражданское общество могло бы стать существенным противовесом бюрократии, активным проводником реформы МСУ. Но пока мало кто из наших соотечественников связывает состояние МСУ со своей гражданской активностью. Мешает психология «советского человека», выросшего в убеждении, что о нем должно заботиться государство. Отсюда и безразличие граждан ко всему, что касается МСУ и его реформы.

Учитывая исторический опыт развития в нашей стране местного самоуправления, а также влияние бюрократии и других групп интересов, выступающих против реформы, можно предположить, что будущее МСУ в России в решающей мере зависит от федерального центра. Оттуда, «сверху», идут основные политические импульсы. Смогут ли они обеспечить успех реформ и, тем самым, активизировать механизмы построения гражданского общества? Удастся ли переломить традицию и дать простор гражданской инициативе? Вопросы остаются открытыми.
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ПОНЯТИЕ «ПОЛИТИЧЕСКАЯ ЭЛИТА» НА ПРИМЕРЕ РОССИЙСКОЙ ДЕЙСТВИТЕЛЬНОСТИ
Для современной политической науки характерно признание элитарности существующего общества. Реальная политическая власть сосредоточена в руках меньшинства – элиты, формирующей цели развития общества и принимающей важные политические решения. В настоящее время существует большое количество различных концепций, обосновывающих правомерность деления общества на управляющее меньшинство и управляемое большинство. Существование  политической элиты  объясняется  целым  рядом  факторов: психологическим  и социальным неравенством людей, законом разделения труда, политической пассивностью значительной  части населения.
Понятие «элита» происходит от латинского «elegize» (обратить) и французского «elite» (отборный). Идеи о неизбежности деления общества на управляющих и управляемых высказывались ещё в глубокой древности. Достаточно в этой связи назвать имена Конфуция, Платона, Макиавелли, хотя в то время они не получили серьезного социологического обоснования. Первые научно разработанные концепции элит были предложены в конце XIX – начале XX века Г. Моска, В. Парето, Р. Михельсом. В их произведениях были охарактеризованы основные качества элиты, критерии и формы отбора, взаимоотношения внутри элиты и отношения элиты с массами, роль элиты в обществе. Они подчеркивали элитарность любого общества, его неизбежное деление на управляющее меньшинство и управляемое большинство. Власть принадлежит элите потому,что она отличается особыми качествами.
 Политическая элита – это определенная группа, слой общества, которой концентрирует в своих руках государственную власть и занимает командные посты, управляет обществом. В основном это профессиональные политики высокого ранга, наделенными властными функциями и полномочиями. Она имеет сложную структуру и внутренне дифференцирована. Критерием для выделения основных видов политической элиты является объем властных функций. На основе данного критерия различаются следующие виды, или уровни, политической элиты: высшая, средняя, административная.
Политическая элита современных государств представлена монархами, президентами, вице-президентами, премьер-министрами, министрами, руководителями законодательных и исполнительных органов, депутатами, членами верховного суда, губернаторами штатов, главами властных структур, краях, областях, высшим дипломатическим корпусом и др.
Высшая политическая элита включает в себя ведущих политических руководителей и тех, кто занимает высокие посты в законодательной, исполнительной и судебных ветвях власти (непосредственное окружение президента, премьер-министра, спикера парламента, руководители органов государственной власти, ведущих политической партий, политических фракций в парламенте).
Средняя политическая элита формируется из огромного количества выборных должностных лиц: парламентариев, сенаторов, депутатов, губернаторов, мэров, лидеров различных политических партий и общественно-политических движений, руководителей избирательных округов.
Административная элита (бюрократическая) – это высший слой государственных служащих чиновничества, занимающих высшие позиции в министерствах, департаментах и других органах государственного управления.
Социальное предназначение политической элиты отражается, прежде всего, в тех функциях, которые она выполняет. Они многообразны, сложны, и, разумеется, связаны с большей ответственностью. Последние обстоятельство заставляет задуматься над вопросом: на чем основываются и чем, регламентируются функции политической элиты?
На первом месте среди функций стоит стратегическая функция. Его содержание заключается в разработке стратегии и тактики развития общества, определение политической программы действий. Она проявляется в генерировании новых идей, отражающих общественные потребности в радикальных переменах, в определении стратегического направления общественного развития, в выработке концепции назревших реформ.
Стратегическая функция в полной мере может быть реализована на высшем уровне политической элиты – парламентариями, членами кабинета министров, экспертами, советниками, помощника президента.
Успешная реализация стратегической функции политической элиты определяется не только качественным кадровым составом «мозгового штаба», привлекаемого к выработке политического курса страны. Она зависит так же от состояния общественного мнения в стране, его отражения в принимаемых политических решениях. Речь идет от следующей важнейшей функции политической элиты – коммуникативной. Она предусматривает эффективное представление, выражение и отражение в политических программах интересов и потребностей различных социальных групп, а так же  слоев населения и реализацию их в практических действиях. Эта функция включает в себя умение видеть особенности настроений различных социальных общностей, быстро и точно реагировать на изменения в общественном мнении по различным животрепещущим вопросам.
В целях налаживания тесных контактов с различными социальными группами в каждом государстве политическое руководство использует регулярные личные встречи с людьми, поездки по стране и т.д.
Организаторская функция. Политическая элита во все времена сталкивалась, и будет сталкиваться, с необходимостью организовывать массы. Среди потенциальных политических элит наиболее эффективными будут те, которые в большей мере способны обеспечить поддержку своих программ массами.
Говоря о российской властвующей политической элите, в первую очередь нельзя не заметить, что груз исторических традиций политической культуры во многом, если не во всем, определяет методы политической деятельности, политического сознания и поведения новой волны "российских реформаторов", по природе и сущности своей не воспринимающих иных методов действий, кроме тех, которые были успешно использованы как ими самими, так и их предшественниками. Фактом, не подлежащим сомнению, много раз исторически доказанным, является то, что политическая культура складывается веками и изменить ее за короткое время невозможно.
Именно поэтому политическое развитие сегодняшней России приняло такой привычный всем нам характер, лишь с небольшими оттенками либеральной демократии, тогда как, в настоящий момент существует ярко выраженная потребность в новом пути развития политических отношений.
В данный момент в Росси государственная власть характеризуется тремя основными признаками:
1) власть неделимая и не смещаемая (фактически можно сказать наследственная);
2) власть полностью автономна, а также полностью неподконтрольна обществу;
3) традиционная связь российской власти с обладанием и распоряжением собственностью.
Именно под эти сущностные характеристики российской власти и подгоняются принципы либеральной демократии, которая превращается в свою полную противоположность. На текущий момент центральная проблема российской политической системы – это реализация власти (в первую очередь ее разделяемость и смещаемость). Исторический опыт российского парламентаризма (его развития) подтверждает одну интересную особенность: противостояние, а иногда и силовой конфликт, власти исполнительной, как лидирующей, и власти законодательной. Подавление или даже уничтожение одной ветви власти фактически закрепляет всевластие другой, что, однако, исходя из мирового опыта, ведет к поражению действующего режима. Полной гармонии между этими ветвями власти быть и не может, но их четкое разделение и обеспечивает контроль общества над государственной властью.

В заключение необходимо отметить, что хотя, на протяжении практически всего текста, разговор шел о политических элитах. В нашей стране, политическая элита (особенно властвующая) как социальная группа, воплощающая в себе наиболее перспективные тенденции общественного развития, отсутствует. В лучшем случае, нам приходиться иметь дело с "перекрашенной" партийной номенклатурой, в худшем — с откровенно криминальными субъектами, допущенными к власти.
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ЭТИКА И ПОЛИТИКА

Поскольку политика является одной из важнейших сфер человеческой деятельности, то невозможно ее отделить от этики и морали, тем более противопоставлять ей. Моральные ценности и нормы, относятся к политическому миру, к его институтам, отношениям, политическому мировоззрению и поведению членов того или иного сообщества, в совокупности составляют политическую этику. Политическая этика – это нормативная теория политической деятельности, затрагивающая такие основополагающие проблемы, как справедливое социальное устройство, взаимные права и обязанности руководителей и граждан, фундаментальные права человека и гражданина, разумное соотношение свободы, равенства, справедливости и т.д. [1]
Следует отметить, что в истории политической мысли на эти вопросы давались неоднозначные ответы. Определяя в качестве равной цели политики обеспечение "высшего блага" граждан полиса и предписывая ей нравственно-воспитательную роль, Аристотель, в частности, утверждал: "Государственным благом является справедливость, то есть то, что служит общей пользе". Если традиция, идущая от Платона и Аристотеля, рассматривает мораль и политику как единое целое, призванное реализовать принципы справедливости, то христианская традиция возводит понятия "этика" и "политика", воплощенные в "богово" и "кесарево".

Впервые в четко сформулированной форме проблему соотношения этики и политики поставил Н.Макиавелли. Он разработал особое политическое искусство создания твердой государственной власти любыми средствами, не считаясь с какими бы то ни было моральными принципами. Для пользы и в интересах государства правитель должен органически сочетать в себе хитрость и силу, т.е. быть одновременно «лисой» и «львом». Он может не хранить верность своему слову, прибегать к лукавству и вероломству и т.д., одним словом, использовать все средства, которые способны укрепить государство. Для Макиавелли высшая ценность – это государство, перед которым ценность отдельной личности или любые другие ценности отступают на задний план или же полностью игнорируются. Изгнав этику из сферы политики, Макиавелли заменил ее ценностно-нейтральным подходом. Более того, эти аргументы были использованы для обоснования тезиса о том, что в политике цель оправдывает средства. 
К аналогичному выводу, хотя и с прямо противоположных исходных позиций, пришел и марксизм, особенно в его ленинистской ипостаси. В период возникновения социалистические и коммунистические идеи представляли собой выражение идеальных и нравственных устремлений людей своей эпохи. Существуют некие внутренние механизмы и особенности зарождения, достижения зрелости и постепенного самоисчерпания мобилизационных и интеграционных возможностей разного рода идей и концепций. Провозгласив целью социализма "грядущее избавление от рабства и нищеты", К.Маркс и Ф.Энгельс выступали против "фантастических сентиментальных бредней", которые, по их мнению, могли оказать лишь "деморализующее влияние на рабочих". Они высказывались за свободное самостоятельное творчество "нового мира, покоящегося на чисто человеческих, нравственных жизненных отношениях".

Таким образом, можно сказать, что политическая этика строилась веками и неслучайно моральный компромисс как категорический императив политической этики.

Все многообразие результатов и предметов человеческой деятельности, а также сами отношения между людьми оцениваются в категориях добра и зла, истинного и ложного, справедливого и несправедливого, прекрасного и безобразного. Способы и критерии такой оценки, выраженные в форме нормативных представлений, закрепляются в общественном сознании как "субъективные Ценности", установки, оценки, ориентации, императивы, запреты и т.д. В системе ценностей зафиксированы те критерии социально признанного в данном обществе или социальной группе, на основании которых формируются более конкретные системы нормативного контроля и целенаправленные действия людей [2].

Гражданское общество представляет собой сферу сотрудничества и столкновения множества частных интересов. Возникает немаловажный вопрос, как достичь совместимости разнородных и противоречивых интересов всех членов общества, их общей воли и морально-этического начала. Способность обеспечивать такую совместимость и делает политику искусством возможного. И это означает не отказ от морально-этического ценностного начала, а то, что сама политическая этика должна быть реалистичной, т.е. учитывать реальные общественные и структурные предпосылки политической деятельности и возможности реализации того или иного политического курса. Учет этих предпосылок предполагает, по определению К. Г. Баллестрема, моральный компромисс.
Все то, что согласуется с такой концепцией справедливости и готовности к компромиссу, представляет собой отрицание возможности определения истинности моральных убеждений, навязывание собственных моральных убеждений, стремление устранить, как говорил К. Г. Баллестрем, "скандальный плюрализм при помощи диктата добродетели и воспитания". Здесь мораль как сущностное проявление человеческого измерения – это одно, а абстрактное морализирование – нечто совершенно иное. Важно также различать практическую целесообразность, необходимость или неизбежность того или иного действия и его моральную оправданность и обоснованность. То, что исследования и разработки в области химии чреваты для людей и общества опасными последствиями, не означает, что должны быть прекращены изыскания. Но действительно опасен тот химик, который не осознает опасности. То же можно сказать и о политике. Разумеется, идеальным является такой политик, который стремится к достижению наибольшего блага для наибольшего числа людей. Но ни один политик не может гарантировать этого, тем более предвидеть все возможные последствия своих действий. В данной связи М.Вебер писал:

«Ни одна этика в мире не обходит тот факт, что достижение "хороших" целей во множестве случаев связано с необходимостью смириться и с использованием нравственно сомнительных или, по меньшей мере, опасных средств, и с возможностью или даже вероятностью скверных побочных следствий; и ни одна этика в мире не может сказать: когда и в каком объеме этически положительная цель "освящает" этически опасные средства и побочные следствия» [3].

Политик зачастую оказывается перед дилеммой: либо принимать непопулярные и жестокие меры, которые не выдерживают критики с гуманистической и моральной точек зрения, либо, отказавшись от их принятия, оказаться перед перспективой еще более усугубить ситуацию. С одной стороны, максима "политика есть искусство возможного" ставит определенные пределы морализации политики. С другой стороны, этика в свою очередь определяет возможные пределы, за которые политик не может выйти без риска оказаться политическим трупом. С учетом этого, перефразируем известное высказывание: "Политики должны ставить себе всегда только такие задачи, которые они могут разрешить, соблюдая при этом общепризнанные в обществе морально-этические нормы".

Но в любом случае главная цель политика должна состоять в том, чтобы показать неправомерность слов поэта П. Валери, который говорил: "Политика – это искусство не давать людям заниматься тем, что для них является главным". Политика, оцениваемая в морально-этическом измерении, как раз и должна обеспечивать условия, позволяющие людям заниматься тем, что для них является главным.
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ВАМПИРИЗМ КАК ФЕНОМЕН КУЛЬТУРЫ

Вампир – это, пожалуй, самый распространенный образ в фольклоре разных народов. Никто не может сказать, когда и где этот образ возник впервые, так как он встречается и в мифах древней Эллады и в Древнем Риме, а так же в Китае, на Руси, в Америке и т.д. Менялись лишь имена этих монстров: вампиры, вурдалаки, упыри, нежить, носферату и т.д. Но облик вампира в любой культуре «архетипичен»: не мертвый мертвец, встающий из могилы, для того, чтобы пить кровь живых. 

Образ носферату вошел в литературу XIX в. благодаря «Вампиру» лорда Байрона и «Дракуле» Брема Стокера. 

В 1816 г. во время своего путешествия Байрон и доктор Полидори остановились в Женеве. Там же оказался другой не менее известный писатель, Перси Шелли, путешествовавший со своей гражданской женой Мери Годвин и сестрой Джейн Клер. Молодые и талантливые люди подружились. Однажды вечером в Женеве, 15 или 16 июля, когда вся компания в очередной раз собралась у камина на вилле Диодати, Байрон предложил конкурс на самую страшную историю о привидениях [1]. В результате этой «игры» был рожден «Франкенштейн» Мэри Шелли — один из выдающихся литературных шедевров, не утративший своего ужасающего обаяния и по сей день. Что касается «Вампира» Байрона, к которому создатель отнёсся как к забаве, то он мог бы и не найти своего читателя. Но, благодаря участию доктора Полидори, «Вампир» Байрона был опубликован и получил невероятную популярность среди современников. «Вампиром» зачитывались Гете и Гофман, его переводили на многие языки. Под воздействием «Вампира» издал свою «Инферналиану», тогда еще восходящее светило романтической школы, Шарль Нодье. Сочинение Байрона  получило признание корифеев литературы во многих странах, включая Россию. На «Вампира» ссылались в своих произведениях Пушкин и Лермонтов. Наконец, именно «Вампир» Байрона, изданный Полидори, содействовал новому возрождению интереса к готическим историям и, в том числе, к теме вампиризма в романтической литературе. Этой темой заинтересовались ученые, поэты, писатели и их читатели. 

В «Вампире» Байрон рисует заимствованный из готических рассказов и ставший затем классическим облик лорда Ротвена: « …несмотря на мертвенный цвет лица, коего черты и очерк были прекрасны, но которое никогда не разгоралось румянцем ни скромности, ни пламенем сильных страстей…» [1; с. 49]. Загадочный аристократ и романтический герой влюблен в Прекрасную даму, которой он сможет предложить «вечную жизнь». 

Дракула — не просто литературный герой, но одна из самых противоречивых фигур в мировой истории. Кто он на самом деле? Святой или грешник, маньяк с наклонностями садиста или типичный правитель своего времени, колдун, вампир и чернокнижник или обычный человек, который имел слишком много врагов? На эти вопросы пока не дано достоверных ответов: легенда о Владе Цепеше слишком тесно переплетается с реальностью. Но Брем Стокер, писавший своего «Дракулу» на основе исследований, проведенных в лондонской библиотеке, вынес своему герою  суровый вердикт. Теперь уже мало кто знает, что Дракула существовал на самом деле и вовсе не был графом, но зато все знают, что он пил кровь невинных девушек и содержал «гарем». 

После выхода в свет книги Стокера (1897 г.) Дракула превратился в популярного персонажа современной массовой культуры. Мифологизированный глава клана вампиров стал героем пьес, фильмов и рекламных роликов, в которых его «отправляли» в космос, «заставляли» пить «окрыляющий» напиток и бегать по городу с МР3-плеером, рекламируя радиостанцию и т.д. Вряд ли Стокер предполагал такую популярность своего героя. Но вернемся к его роману, поскольку именно с него началась «вампирская жизнь графа Дракулы» в XX и XXI веке. 

В своем романе Стокер показывает нам убийцу не способного на сострадание и на жалость. Он берет то, что ему нужно, не задумываясь о последствиях, и мстит тем, кто мешает осуществлению его планов: «Итак, вы по​добно другим хотите бороться со мной. ... против меня, который властвовал над народами и повелевал ими, когда ваших друзей еще не было на свете … Вы помогали вредить мне; теперь вы будете являться на мой зов» [2; с. 360]. Перед нами предстает чудовище, которое размеренно и не без удовольствия вгоняет в могилу Люси и делает из нее Nosferatu. Но в то же время Стокер показывает своего героя жертвой обстоятельств, мятежным еретиком с душей, ищущей покоя. Самый светлый персонаж романа – Прекрасная Дама, Мина Мюррей–Харкер, – оставляет нам надежду на спасение души Влада: «Дорогой  Джонатан, и вы, верные мои друзья, я знаю, что  вы должны бороться – что вы должны  уничтожить «его» так же, как вы уничтожили ту — чужую Люси, чтобы настоящая Люси перестала страдать. Но это не ненависть. Та бедная душа, которая является виновником всех этих несчастий, сама достойна вели​чайшего сожаления. Подумайте, как она обрадуется, если ее худшая половина будет уничтожена, чтобы луч​шая половина достигла бессмертия. Вы должны испы​тать жалость и к графу, хотя это чувство не должно удержать вас от его уничтожения» [2; с. 374] и позже: «Я буду всю жизнь с радостью вспоминать, что в последний миг, перед тем как исчезнуть, на лице графа было такое неземное выражение мира и покоя, какого я никогда не смогла бы представить» [2; с. 477].

Есть сведения, что первая экранизация романа Стокера была сделана в РСФСР в 1920 г., но этот фильм не сохранился до нашего времени. Второй – стала лента немецкого режиссера-экспрессиониста Ф.М. Мурнау (1922 г.) «Носферату», которая не дошла до зрителя, так как вдова писателя подала в суд на режиссера за нарушение авторских прав, не смотря на то, что действие фильма было перенесено из Лондона в Бремен, а графа переименовали из Дракулы в Орлока. Первым же фильмом, снятым по книге Б. Стокера и успешно вышедшим в прокат, стал «Дракула» Тода Браунинга (1931 г.). Ему первому пришла в голову мысль вложить в холодное сердце Влада любовь, которая сделала облик Графа более привлекательным для «слабой» половины человечества. «Самая странная любовь, которую когда-либо видел человек», – гласила афиша того времени. Дракула Браунинга – это граф Монтекристо с руками и сердцем Люцифера, вампир-аристократ, знающий толк в искусстве и светских развлечениях, пугающе-притягивающий своей эксцентричностью. Режиссер Тод Браунинг и актер Белла Лугоши изобразили Дракулу монстром, и в то же время, настоящим джентльменом, героем своего времени. 

Кардинально отличается от версии Браунинга экранизация Френсиса Форда Копполы «Дракула Брема Стокера» (1992 г.). Сценарий фильма Копполы точно следует книге, правда, появляется  пролог, в котором объясняется «падение» славного христианского правителя XV века и победителя турок: из-за вероломства последних он теряет свою любовь и восстает против несправедливости Божьего мира. В прологе Коппола так же обыгрывает сюжет о священном Граале, показывая тем самым, что герой не противен Богу и его душа найдет упокоенье, когда придет время. В фильме Копполы принц Сагайский (он же Дракула) предстает перед нами во всем великолепии лондонского денди и при этом не утрачивает простодушие своей эпохи, «дожив» до 2-й половины XIX и попав в шумный Лондон с его синематеками и прочими достижениями цивилизации. В книге граф – чудовище, в фильме – он куда более человечен и привлекателен. Возможно, в этом большая заслуга не только сценариста и режиссера, но и актера Гэри Олдмена, блестяще сыгравшего графа и «затмившего» своей игрой других персонажей. 

Можно сказать, что в своем фильме Коппола оплакивает и весь изверившийся ХХ век, и – главное – ту прекрасную эпоху, когда в сказки и чудеса верили, когда романтическая красавица  могла предпочесть несчастное и искреннее чудовище вполне благополучному и добропорядочному джентльмену. Хотя невольно возникает вопрос, такое ли уж чудовище изобразил Коппола? Большее ли он чудовище, чем мы сами? Как часто, когда нам больно мы стараемся причинить боль другим? Всегда или почти всегда. В фильме Копполы эпизод с гибелью Люси, произошедшей в момент свадьбы героев, превращается в возмездие. В принципе Дракула не совершает ничего предосудительного, он убивает, чтобы выжить. Ну и что в этом такого? Если посмотреть голливудские блокбастеры, там – это норма, без праведной крови не обходится не один фильм, даже комедия. И потребители масс-культа воспринимают это как должное: главный герой – идеал всех женщин, творит суд Линча под всеобщее одобрение, убивая преступников и прочую нечисть в человеческом обличье. Дракула делает то же самое, поэтому Коппола его не осуждает, так как преступления совершенные людьми в ХХ столетии вряд ли идут в сравнение с грехами Графа (здесь можно вспомнить о чудовище в облике человека из фильма Копполы «Апокалипсис сегодня»). В этом ракурсе Дракула является большим человеком, чем многие из людей. Можно вспомнить хотя бы эпизод с «окрещиванием кровью»: ради своей любви герой готов отказаться от возлюбленной Мины. И позже, устав от потерь, принимает смерть из ее рук, ибо только она может даровать ему покой и сделать счастливым. Дракула в прочтении Ф.Ф. Копполы — не случайная жертва обстоятельств, ибо самостоятельно избрал свою участь, он — не отступник и монстр, а скорее кара небесная, обрушившаяся на головы людей за их грехи, он не может быть осужден нами, такими же несовершенными грешниками, ибо любил и пронес свою любовь через века. Только любовь вернула его к жизни и к смерти.

Совершенно другой образ Дракулы предстает перед нами в фильме Стивена Соммерса «Ван Хельсинг» (2004 г.), снятом по одноименному комиксу.  Дракула Соммерса очень похож на Дракулу Браунинга такой же холодный и расчетливый убийца с манерами джентльмена. Но он одержим параноидальной идеей продолжения рода. Соммерс отказывает своему графу в чувствах и страстях. Его Дракула вдет войну с человечеством, так как борется за выживание. Он искренне не понимает, почему люди пытаются его истребить, ведь он и его невесты убивают только для того, чтобы выжить. Такой образ вампира близок к фольклорным героям сказок, легенд и преданий об упырях. Готический образ Трансильвании Соммерса — кусочек ада на земле, где все не так как в Божьем мире. Но при всей своей утрированности и искусственности мир, созданный Соммерсом, весьма тонко отражает основной принцип современной экранной культуры и мифологии: зло борется со злом, зло пожирает зло. Великого злодея может победить только подобный ему, такой же противный Богу приспешник Дьявола – оборотень, представитель низшего «сословия» мира монстров. Перед героем стоит выбор или умереть, или проиграть – третьего не дано. Таким образом, еще один «лик» Дракулы в современном масс-культе – это осознавший свою силу отступник, продавший свою душу в обмен на вечную жизнь после жизни.

В принципе все выше перечисленные образы, которые  принимает Дракула – гипертрофированное изображение человеческих пороков и желаний. Если внимательно присмотреться к легендам и мифам о вампирах, то можно увидеть одну общую черту – все они обладают скрытым сексуальным подтекстом. Желания тела в христианизированной цивилизации Европы считались постыдными и низменными, а физическая красота – «печатью» дьявола. Укус-поцелуй в шею жертвы нес в себе довольно сильный эротический подтекст, ведь шея является весьма чувствительной эрогенной зоной. Не даром в готических историях вампиры-мужчины предпочитают хорошеньких девушек, а вампирши, наоборот, распространяют свое «могильное обаяние» на сильных и красивых юношей. Вампир – это само воплощение сладострастия и эротизма, причем, как правило, открыто эротически изображаются именно женищины-вампиры. Мужская сексуальность вампиров всегда более сдержана и скрыта. Это связано с тем, что женщина, как воплощение Евы, в средние века считалась существом, более склонным к порокам и дьявольским искушениям. Даже этимология слова «Femina» (женщина), происходящего от «Fe» (Fides – вера) и «minus» (менее), подчеркивает гораздо большую склонность женщин к богопротивным поступкам [4].

Кроме того, причиной возникновения легенд о вампирах вполне может считаться несовершенство медицинских знаний. Уже давно не секрет, что человеческий организм может погружаться в состояние летаргии. Большая медицинская энциклопедия  определяет летаргию как «состояние патологического сна с более или менее выраженным ослаблением физических проявлений жизни, с обездвиженностью, значительным понижением обмена веществ и ослаблением или отсутствием реакции на звуковые, тактильные и болевые раздражения. Причины возникновения летаргии точно не установлены» [5]. В связи с несовершенством медицины людей, впавших в состояние летаргии, калепсии (вид транса, в котором человек может оставаться в течение долгого времени), эпилепсии или любого другого состояния «мнимой смерти», часто принимали за мертвых и хоронили. Если вдруг гроб с таким «проснувшимся» покойником по какой-либо причине вскрывался (например, грабителями-мародерами), то обнаруживались признаки «вампиризма»: неестественное положение тела, скрюченные пальцы с обломанными ногтями, залитый кровью саван и искаженное лицо, с кровавой пеной на губах — свидетельства предсмертной мучительной агонии. Как после таких свидетельств не появиться мифам о вампирах!

Доктор Герберт Майо, профессор анатомии Королевского колледжа в Лондоне, писал в 1851 г. после проведенных исследований: «Тела людей, которых подозревали в вампиризме, не несли в себе ничего нового или мистического. Они оказывались живыми в обычном смысле, вернее, были таковыми в момент погребения. И жизнь их, к тому моменту не закончившаяся, в конце концов, угасла по невежеству и варварству окружающих» [3; с. 207]. Доктор Майо описывал эксгумацию одного человека, считавшегося вампиром: «Когда гроб был вскрыт, … лицо было румяным, и его черты имели естественный вид, без следов окоченения, а губы сложены в полуулыбке. Даже рот его открылся, как будто для глотка свежего воздуха. Участвующие в церемонии поднимают над телом крест с распятьем и громко произносят: «Смотри. Это Иисус Христос, он думает о твоей душе, попавшей в ад, он умер за тебя». После того как эти слова достигли ушей мертвеца  и он, возможно, понял их смысл, слезы покатились из его глаз. Наконец после короткой молитвы за спасение его несчастной души, ему вспарывают грудь и вынимают сердце, при этом тело вопило, извивалось и крутилось, как живое…»[3; с. 224]

Таким образом, наряду с языческой гиперболизацией хаоса, «темной» стороны природы, средневековой демонологией, живописующей человеческие пороки, причиной возникновения легенд о вампирах вполне может считаться неверное истолкование летаргии или других подобных состояний «мнимой смерти». Готические легенды о вампирах приобрели невероятную популярность в современной массовой культуре и молодежной контркультуре благодаря роману Б. Стокера «Дракула» и его экранизациям. 
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ПОЛИТИЧЕСКАЯ КУЛЬТУРА

О чем мы, прежде всего, вспоминаем, когда произносим слово «политическая культура»? О красных днях календаря, которыми отмечены главные политические праздники, о гербе, гимне и флаге, о праздничном салюте и торжественном параде войск… Несомненно, все это относиться к политической культуре, и не только в праздники, но и в будни, политическая культура буквально пронизывает нашу повседневную жизнь, определяя политическое поведение людей, формируя их эмоциональный реакции в ответ на политические события. Политическая культура имеет ярко выраженную цивилизационную специфику, поскольку формируется и развивается в лоне общей культуры цивилизации.

Подходить к рассмотрению данного понятия целесообразно на основе предварительного уяснения более общего понятия – культура. Этот термин имеет латинское происхождение, и изначальный его смысл — возделывание, воспитание, образование, развитие, почитание. Культура есть совокупность материальных и духовных ценностей, а также способов их созидания, в которых закрепляются и передаются от поколения к поколению достигнутые результаты деятельности людей в различных областях общественной жизни [1].

По своему происхождению политическая культура непосредственно связана с появлением политических отношений. Так, в Древнем Риме постоянно обращались к идеалу доблестного прошлого с его суровым самоограничением и воинствующей смелостью, имея в виду, что эти качества являются наиважнейшим условием величия и успехов созданной державы. Первым же, кто употребил данный термин, был немецкий философ-просветитель XVIII века Иоган Гердер.

Политологи считают, что политическая культура – это система исторически сложившихся политических традиций, убеждений, ценностей, идей, установок практического политического поведения, обеспечивающая воспроизводство политической жизни общества на основе преемственности.

Одно и тоже политическое событие разные люди могут воспринимать одинаково, но могут, и расходиться в своих мнениях, оценках. Существующее разнообразие мнений выражается в различных способах деятельности людей. Среди людской массы можно встретить людей консервативных, либеральных, анархистских, революционных и других взглядов. Сама политическая жизнь у разных народов протекает по-разному: не в плане ее содержательного аспекта, а в смысле самого способа организации политического процесса, в основе которого лежат разные политические ценности. Если мы сравним политические культуры разных народов, например, французов, немцев, англичан и т.д., то заметим, что англичане свое отношение к власти выражают в форме проведения законных демонстраций; французы, помимо демонстраций, готовы высказать свое мнение властям в форме прямого голосования, референдума. В этом проявляется различное отношение к политическому авторитету и закону. Что касается Российского народа, то во времена СССР даже речи не могло быть о каких-либо демонстрациях протеста, поскольку всюду срабатывал принцип всеобщего одобрения политики партии и государства. Сейчас же, в период многопартийности и внедрения элементов демократии (пусть начальной, но своей), народ высказывает свое отношение к власти демократическими способами. Это принято называть «политической культурой».

Политическая культура выполняет в обществе ряд важных функций:

· когнитивную (накапливает политические знания);
· эмоциональную (формирует политические чувства);
· регулятивную (регулирует политическое поведение);
· коммуникативную (культура лежит в основе политического общения);
· интегративную (объединяет людей через систему ценностей).
Политическая культура выступает важным фактором воспроизводства политической жизни. Можно выделить политическую культуру личности, политического объединения, социальной группы, нации. Политическую культуру необходимо соотносить с политической деятельностью, она выступает существенной характеристикой политической практики человека.

В процессе политической социализации человек приобщается к определенной системе ценностей, формирует свойственную ей политическую культуру. Система политических ценностей, лежавшая в основе политической культуры, определяется историческими, социально-экономическими, национальными и иными факторами и условиями. Нельзя также забывать, что любая нация, имеющая многовековую историю, обладает глубокими традициями политической жизни, переходящими в современную политическую культуру. 

В современной политологии существует много теорий по вопросу классификации политических культур. Однако наиболее распространенной является классификация политической культуры, предложенная американскими политологами Г. Алмондом и С. Вербой. Анализируя и сопоставляя основные компоненты и формы функционирования политических систем Англии, Италии, ФРГ, США и Мексики, они выделили три типа политической культуры: патриархальный (провинциалистский), подданнический и активистский.

Патриархальная (провинциалистская) политическая культура свойственна тем странам и регионам, которое отстают в своем политическом развитии. В этой модели культуры человек ограничивает свою политическую жизнь делами своего племени, деревни. Он в целом безразличен к центральному правительству, не соотносит свое существование с общей политикой государства. К политике он подходит с позиции ценностей своего племени. Информация до него доходит либо в форме простого изложения событий и фактов, либо не доходит вообще по причине неразвитости средств массовой информации. Даже попадая в города, другие государства, такой человек руководствуется нормами провинцианской культуры. Характерным примером являются в этой связи ситуации с людьми, впервые выехавшими за рубеж.

Подданническая политическая культура характеризуется дифференцированным отношением человека к политической власти, к правительству. Человек имеет представление о власти и относится к ней либо положительно, либо отрицательно, но он не может не опасаться существующего правительственного авторитета. Он не всегда готов к активному взаимодействию с властью и поэтому большей частью подчиняется ей в силу традиций или страха. Например, страх перед репрессивными органами власти в 30 – 40-е годы.

Активистская политическая культура основывается на активном или частично активном участии в политической жизни общества основной массы людей. Человек ориентируется в силу своих способностей в политической жизни государства, активно приминает участие в различного рода политических акциях, стремится повлиять на функционирование власти [2].

Следует заметить, что все три предложенных типа или модели политической культуры редко проявляются в «чистом виде». 

Политические процессы, происходящие в жизни общества, оказывают как непосредственное, так и опосредованное влияние на человека. Человек может не соглашаться с существующими ситуациями в политике, и тогда возникают понятия: конфликтная политическая культура и политическая культура согласия. Человек в ходе жизнедеятельности вырабатывает не только разнообразные методы политического мышления и поведения, отображающие его принадлежность к социальной группе, но и приобретает свойства, связанные с выполняемыми им в политике ролями. Например, человек может приобретать политико-культурные качества «агитатора», «администратора», «теоретика» (Г. Ласвелл), отражающие его способности соответственно либо к возбуждению политических эмоций, либо к манипулированию делами, либо к созданию теоретических конструкций. Он также может приобрести и качества «бюрократа» (Р.Мертон), воплощающего интерперсональные свойства личности делового или «индифферентного» к политическим обязанностям человека.

На всех ступенях и фазах своего развития политическая культура общества выполняет одну из важнейших своих функций – политическую социализацию личности.

Она представляет собой двуединый процесс: с одной стороны, она фиксирует переход требований политической системы во внутреннюю структуру личности в форме определенных норм, ценностей, ролевых ожиданий, а с другой – демонстрирует, как личность избирательно осваивает эти традиции и воззрения, закрепляя их в тех или иных формах политического поведения и влияния на власть.

Таким образом, политическая культура — это система исторически сложившихся, относительно устойчивых и воплощающих опыт предшествующих поколений людей установок, убеждений, представлений и стереотипов поведения, проявляющихся в непосредственной деятельности субъектов политических отношений. Фиксируя принципы, нормы и институциональные механизмы их взаимоотношений, политическая культура тем самым обеспечивает воспроизводство политической жизни общества на основе исторической преемственности. При этом она выступает как объективная данность, являющаяся не простым внешним отражением существенных черт политического процесса, но его внутренней, органической частью. Вплетенная в контекст существующих общественно-политических отношений, в структуру социальной деятельности, политическая культура возникает и эволюционирует вместе с этими отношениями. 
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ФУТБОЛ КАК «ВТОРАЯ РЕЛИГИЯ»

В наше время практически во всех странах молодежь увлекается футболом, кто-то наблюдает за игрой, кто-то сам играет. Для людей любящих футбол он много значит, но  только ли игра футбол?  

По теории Й. Хейзинги игра появилась раньше культуры. Человек играет на протяжении всей своей жизни. В детстве это происходит инстинктивно, ребенок еще не знающий о культуре, традициях, обычаях, играет в серьезные для него игры, взрослый человек относится к игре иначе, он не придает игре большого значения, но все же играет. Потребность в игре заложена в человеке изначально, как, например, потребность в пище.

Игра предполагает определенный набор правил и их соблюдение всеми участниками.  Футбол – игра, но играют в нее не только те 22 человека, которые находятся на поле, но и те, которые поддерживают свои команды с трибуны стадиона – болельщики–саппортеры
.

Сейчас нередко звучат утверждения о том, что футбол в Санкт-Петербурге можно рассматривать как «вторую религию». А есть ли что-то общее между футболом и религией на самом деле? Что бы разобраться в этом вопросе, необходимо проанализировать понятие и структуру религии и сопоставить ее с движением футбольной поддержки.

Слово «религия» происходит от латинского существительного «religio» – «набожность, благочестие, святыня, предмет культа». «Религия – мировоззрение и мироощущение, а также соответственное поведение и специфические действия (культ), основанные на вере в существование (одного или нескольких) богов, «священного», т.е. той или иной разновидности сверхъестественного» [4; с. 576]. Существуют теологические и философские, содержательные и функциональные, генетические и семантические определения религии [3]. Современная наука насчитывает более 250 определений. Под религией понимали веру в духовные существа (Э. Тайлор), набор символических форм и действий, которые соотносят человека  с конечными условиями его существования (Р. Белла), общечеловеческий навязчивый невроз и способ защиты от него (З. Фрейд). Среди этих многообразных определений социологический подход Э. Дюркгейма
 позволяет найти признаки религии в движении футбольной поддержки.   

По мысли Дюркгейма, религия – это символическое отражение жизни общества, поэтому верующий человек, поклоняясь священным объектам, в реальности поклоняется обществу как реальному объекту всех религиозных культов. Он определял религию как «целостную систему верований и обрядов, которые объединяют в одну моральную общину, называемую церковью, всех, кто им следует» [цит. по 3; с. 23]. У Дюркгейма идея бога, как чего-то сверхъестественного не является обязательным атрибутом религии, что и позволяет нам рассматривать вопрос о признаках религии в таком социокультурном феномене как движение футбольной поддержки.

Футбольное движение – прежде всего социальная общность, объединяющая различные совокупности людей: спортсменов-футболистов, представителей клубной стуктуры, тренеров, владельцев, саппортеров,  «шарфистов», «казуалов», «мобов», телевизионных болельщиков, а в случае Петербурга ​– горожан). Все участники этого движения объединены футболом и осознающит единство своих целей и интересов по сравнению с другими клубами, которое можно обозначить как чувство «МЫ». Таким образом, футбол, как и религия в определении Дюркгейма, – порождение определенного, а именно современного массового, общества, укрепляющее социальную сплоченность и формирующие определенные культурные идеалы. Патриотизм, здоровый образ жизни, любовь к родному городу, его культурным героям и символам, единство всего движения, «ритуальный» характер действий болельщиков и «мистерия» игры – все это находит отражение в ценностях, языке, обычаях, нормах и стилистике жизни футбольных болельщиков. Подобная интегрирующая идея, общий культурный идеал объединяет большинство горожан Санкт-Петербурга «болеющих» за местную футбольную топ-команду – «Зенит». И как бы хорошо не играл московский «ЦСКА» истинный петербуржец никогда не изменит своей любви к «Зениту».

Футбол – это спорт. Спорт сам по себе пропагандирует здоровый образ жизни, в пропаганде которого большую роль играют культурные герои, в данном случае харизматические личности, а в нашем случае футбольные игроки, формирующие положительный образец для подражания. Бесспорно, в Петербурге одним из культурных героев можно назвать бывшего капитана футбольного клуба «Зенит», Андрея Аршавина, признанного лучшем игроком Российской лиги 2006 г., капитана и лидера сборной России, принимающего активное участие в жизни города, в частности, в благотворительной поддержке детского спорта, в профсоюзном движении, в избирательной компании партии «Единая Россия». 

Итак, попытаемся сопоставить структуру современных религий и движения футбольных болельщиков. Религиозную подсистему общества «образуют религиозное сознание,  деятельность, институты и организации» [4; с. 36].

Вера – это особое психологическое состояние уверенности в достижении цели, наступлении событий, принятие какой-либо идеи без логической аргументации или подтверждения на практике. В ней всегда содержится ожидание желаемого. Например, И. Кант различал три типа  веры: прагматическую (вера из выгоды; в футболе – шоу-бизнес, тотализатор); доктринальную (вера, требующая закрепления буквы религии, каждого положения, установленного раз и навсегда, обычно ведущая к различным проявлениям нетерпимости; в футболе – фанаты, тиффози и проч. «фирмы»); моральную (вера представляющая образ жизни на основе терпимости к другим проявлениям веры и религии, выступающая как свобода совести; в футболе – присуща большинству болельщиков).

 Футбольному движению как социальной общности так же присущ определенный тип сознания, как уже было сказано выше, основанный на единстве целей и интересов, на чувстве «МЫ», который базируется на вере в победу команды и в индивидуальное мастерство ее лидеров. По данным опроса, проведенного автором статьи среди болельщиков команды «Зенит», 89% реципиентов всегда верят до самого финального свистка и после него в профессионализм тренера и игроков, в победу своей команды, даже не смотря на объективные обстоятельства и силу соперника. Кроме того, болельщики клуба «Зенит» уверены в том, что существует особый стиль, школа и дух питерского футбола. 

Религиозная деятельность основывается на культе. Культ, от латинского cultus – почитание. В религии культом является система утвердившихся ритуалов, догматов. Культ предполагает предметы, средства и способы культовой деятельности. Предметы культа – это объекты и силы, осознанные в виде религиозных образов. Средства культа – различные культовые предметы, совокупность материальных вещей, используемых в культе. Способы культовой деятельности определяются содержанием верований и средствами культа, это так же определенная последовательность символических действий, ритуалов. Ритуалы (от латинского ritualis – обрядовый) – предписанные для поддержания культа действия, совершаемые верующими в процессе реализации своей веры. «Результатом участия в культовых действиях является прежде всего удовлетворение религиозных потребностей, потребностей в общении, катарсис, успокоение, облегчение переживаний и т.д.» [4; с. 39].

В движении футбольной поддержки так же присутствуют элементы «религиозной» деятельности. Так, в нем существуют объекты почитания – команда, тренер или отдельные игроки; средствами футбольного «культа» – стадион, файеры, баннеры, клубная атрибутика, и, наконец, способы его выражения – гимн болельщиков, речевки и кричалки поддерживающие команду во время игры, жесты, правила приветствия игроков. Каждую игру на стадионе собираются болельщики-саппортеры и включаются в «ритуал поддержки» своей команды, который повторяется из матча в матч и создает на стадионе «домашнюю», комфортную атмосферу. Поэтому игры «дома» обычно проходят удачнее, чем на выезде, хотя и там присутствует поддержка самых преданных болельщиков.

Структура религии предполагает особые отношения между верующими, между ними и церковью, а так же внутри церкви. И в футбольном движении можно выделить различные виды отношений между болельщиками и клубом, а так же внутри клуба. Отношения между болельщиками регулируется негласным правилом – на стадионе все равны, и не важно какую социальный статус имеет болельщик за пределами стадиона (правда, существуют vip-места и ложи). Так же следует отметить определенное недопонимание и даже резкую неприязнь между отдельными (радикальными и умеренными) группировками болельщиков даже внутри одного клуба. 

Наконец, в футбольном движении, как и в религиозном, существуют всевозможные организации, объединяющие различные группировки болельщиков. В движение футбольной поддержки входят официальные клубные организации и неофициальные (неформальные) группировки. Например «казуалы», или «кэшлс» – от англ. «casual» – обычный, неприметный. Так называют опытных хулиганов, скрывающих свою принадлежность к какому-либо клубу, но вместе с тем четко относящих себя к определенной хулиганской группировке. «Моб» – многочисленное, хорошо организованное хулиганское объединение. Обычно «мобы» участвуют во всевозможных хулиганских стычках с подобными группировками других команд. Как правило, «мобы» руководствуются лишь собственной скандальной репутацией, футбол же для них второстепенное дело. «Фирма» – группа футбольных хулиганов, которые, в отличие от болельщиков, идущих на матч не болеть, а драться за свой клуб с другими фанатами. «Фирма» состоит из «мобов» и «кэшлс». В Петербурге примером «фирмы» можно считать небезызвестную футбольную организацию «Невский фронт». Существуют и другие организации, отвечающие, например,  за связь между болельщиками и руководством клуба.

Таким образом, определение религии Э. Дюркгейма как отражения жизни общества и способа достижения согласия во взглядах людей на мир позволяет найти её признаки в движении футбольной поддержки. Характерные структурные элементы религии, прежде всего, религиозное сознание, основанное на вере, и религиозная деятельность, а именно, культ, его предметы, объекты, средства и способы можно обнаружить в движении футбольной поддержки. Исходя из этого, футбол, прежде всего, в Петербурге  небезосновательно называют «второй религией». В нашем городе команда «Зенит» стала таким же его символом как набережные, дворцы, мосты и храмы.  
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РЕЛИГИЯ В ИСТОРИИ ЧЕЛОВЕЧЕСТВА

Религия старше письменности. Еще 40 тыс. лет тому назад наши предки выполняли религиозные ритуалы. Первобытные охотники и собиратели придерживались анимизма (от латинского anima- «душа»). Это представление, согласно которому элементы природного мира являются разумными формами жизни, влияющими на людей. Люди верили в существование души у лесов, океанов, гор и даже у  ветра.   Хотя охотники и собиратели и могли выделять кого-либо из своей среды в качестве Шамана- человека, наделённого особыми сакральными навыками, у них не было религиозных лидеров, которые бы выполняли только обрядовые функции и ничего более. Вера в некую единую божественную силу, «ответственную» за создание мира, возникла у пастухов и землепашцев. В аграрных обществах значение религии возросло, и появилось духовенство- люди, возглавляющие религиозные организации.
Прямым следствием индустриальной революции стало возрастание роли науки в жизни общества. Люди стали обращаться к учёным и врачам за советами и утешением, за чем раньше приходили к священникам.

 Но и при этом религия не перестала существовать, ибо наука бессильна в том, что касается высшего смысла человеческой жизни. Иными словами, ответа на вопрос, как устроен мир, люди ждут от учёных, а ответа на вопрос, зачем существуем мы сами, и Вселенная, от религии.
Разнообразие мировых религий почти столь же велико, как и самих культур. Мировые религии широко известны и имеют миллионы приверженцев. Общее количество сторонников, которых достигает 4 млрд. человек- 3/4 населения планеты.

Христианство – самая распространённая религия. Христиан в мире 2 млрд. человек, т.е. примерно треть человечества. Большинство из них проживают в Европе или в Северной Америке. Европейские колонизаторы распространили христианство на большую часть планеты, что происходило в течение последних 500 лет. О его доминировании в странах Запада свидетельствует тот факт, что новое летоисчисление начинается от Рождества Христова.

Христианство начиналось как культ, включавший элементы предтечи- иудаизма. Оно развивалось благодаря харизме Иисуса из Назарета, проповедовавшего идею личного спасения. Его учение было революционным, ибо в нём содержалось обещание торжества веры и любви над смертью и пороком.

 Христианство – один из примеров монотеизма (веры в единую божественную силу), чем принципиально отличается от традиционного для Римской империи политеизма (веры во многих богов). Христианство отличается уникальным представлением о едином Боге, существующем в трёх ипостасиях (Святая Троица): Бога-отца, Бога-сына и Святого духа.

Вера в божественное происхождение Иисуса зиждется на сведениях о его последних земных днях. Приговорённый в Иерусалиме после пыток к смертной казни, Иисус был распят на кресте. Поэтому крест и стал священным для христиан символом. Спустя три дня, согласно христианскому учению, Христос воскрес из мёртвых, доказав тем самым, что он – сын Божий.

Апостолы Христа сделали его учение достоянием всего Средиземноморья. Поначалу в Римской империи христиане подвергались гонениям; но в 1V в. христианство стало официальной религией государства. Зародившееся как культ, через четыре века оно оказалось признанной всеми церковью. Со временем в христианстве возникли ответвления: римско-католическая церковь и православная церковь с центром в Константинополе (ныне турецкий Стамбул).
Последователей ислама – мусульман – в мире около 1,2 млрд. (около 20( населения планеты). Мусульмане – большинство жителей Ближнего Востока. Однако множество сторонников ислама живут в других странах: большинство населения Северной Африки и Индонезии. Немалые мусульманские общины существуют также в Западной Азии – Пакистане, Индии, Банглдеш и в южных республиках бывшего Советского Союза.
Ислам – это слово Божье, открывшееся Моххамеду, который родился в городе Мекке (ныне это Саудовская Аравия) около 570г. Для мусульман Моххамед – пророк, а не Бог, как Иисус для христиан. Через него поведан Коран, священная книга – слово Бога (по-арабски Аллаха). По-арабски слово «ислам» означает и «покорность» и «мир», и Коран призывает быть покорным  Аллаху, ибо таков путь к внутреннему умиротворению. Мусульмане выражают эту свою преданность ритуальными молитвами, которые они возносят 5 раз в день. После смерти Моххамеда ислам быстро распространился по миру, хотя он, как и христианство, тоже дал начало нескольким конфессиям. Вместе с тем все мусульмане подчиняются пяти принципиальным требованиям ислама:

· признание Аллаха единственным истинным Богом, а Моххамед – его пророком;

· ритуальные молитвы;

· подаяния бедным;

· пост во время месяца Рамадана;

· совершение хотя бы однажды хаджа – паломничества в Мекку, в священную обитель Аллаха.

Как и христианство, ислам считает, что люди ответственны перед Богом за свои дела на земле. Праведники будут вознаграждены за добродетель на небе, а грешников ждёт вечная мука. Мусульмане также обязаны защищать свою веру- это становилось причиной священных войн против неверных.

Для многих представителей западной цивилизации женщины- мусульманки – едва ли не самые социально угнетённые люди на Земле. В целом, у мусульманок значительно меньше прав и свобод, чем у мужчин, однако многие из них, если не большинство, принимают ограничения, накладываемые на них религией, и черпают уверенность в системе, направляющей поведение как мужчин, так и женщин. Мусульмане также отмечают, что патриархальность укоренилась на Ближнем Востоке задолго до рождения Моххамеда, он даже улучшил положение женщин, ибо требует от мужа справедливого отношения к супруге. Хотя ислам и разрешает мужчине иметь до четырёх жён, всё-таки призывает ограничиться одной, если появление других заставит мужа  несправедливо поступать по отношению к какой-либо из его жён.
С позиции чисто  арифметической иудаизм, число последователей которого в мире не превышает 15 млн. человек, нельзя назвать «мировой» религией. В Израиле евреи составляют национальное большинство. Но для США иудаизм имеет особое значение, потому что в Северной Америке проживает наибольшее число евреев- 6млн человек.

Иудаизм имеет глубокие исторические корни; он возник примерно за 4 тыс. лет до Рождества Христова в Месопотамии. Для иудаизма характерно ощущение неких особых отношений с Богом. Такой договор означает также и обязательство соблюдать законы божьи и – в первую очередь - Десять заповедей, полученных Моисеем от Бога на горе Синай. В отличие от христианства, в центре которого - забота о личном спасении после смерти, иудаизм обращает основное внимание на нравственное поведение в этом, земном мире. Известны три основные иудаистских конфессии. Ортодоксальные евреи соблюдают традиционную веру и ритуалы, носят узаконенную одежду и т.д. По таким установлениям ортодоксальные американские евреи напоминают секту. В середине Х1Х в. многие из иудеев стремились к тому, чтобы слиться с американским обществом, в результате чего возник реформированный иудаизм, число сторонников которого в США сейчас достигает 1,3 млн. человек. Консервативный иудаизм представляет собой нечто среднее между ортодоксальным и реформированным. У него около 2 млн. приверженцев.
Индуизм, старейшая из всех мировых религий, возник в долине реки Инд примерно 4500 лет назад. Индуистов насчитывается примерно 800 млн. человек (14( населения планеты). Это религия Востока - преимущественно Индии и Пакистана; также она распространена в Южной Африке и Индонезии.

 За столетия индуизм и культура Индии настолько тесно переплелись, что сейчас трудно одно в отрыве от другого. Эта связь также объясняет, почему индуизм в отличие от христианства, ислама и иудаизма не получил широкого признания в мире.

 Он отличается от большинства других религий тем, что не связан с жизнью ни одной личности. У индуистов нет священных книг, которые можно было бы сравнить с Библией или Кораном, и Бог не представляется им некой особой ипостасью. Индуизм иногда называют этической религией. Индуисты имеют различные верования и духовный опыт, однако все признают существование во Вселенной некой силы- дхармы, возлагающей на людей определённые обязательства.

 Второй признак индуизма – карма – вера в духовное совершенствование человека. Карма проявляется через реинкарнацию – цикл, включающий смерть и возрождение. Индуизм не знает суда всемогущего Бога, хотя в циклах реинкарнации каждый получает то, что заслужил. Мокша- состояние духовного совершенства, и когда человек достигает его, реинкарнации прекращаются.

 Индуизм служит доказательством того, что не все религии безоговорочно могут быть названы монотеистическими или поли теистическими. Он монотеистичен, поскольку признаёт Вселенную единой моральной системой, но одновременно считает, что такой порядок проявляется в каждом элементе природы. 

 В США уже давно существуют культы, которым присущи некоторые элементы индуизма, однако эта религия всё ещё остаётся  неизвестной на Западе. Тем не менее индуизм – могущественная сила, предлагающая как объяснение смысла жизни, так и руководство ею.
Буддизм зародился в недрах богатой культуры Индии 2500 лет назад. Сегодня в мире насчитывается около 350 млн. буддистов (6( населения планеты) и практически все они живут в азиатских странах. Из всех мировых религий ближе всего к буддизму по своей доктрине индуизм, однако, подобно христианству буддизм возводится к жизни одного человека.

 Сиддхартха Гаутама родился в знатной непальской семье около 563 г. до н.э. С юных лет его интересовало всё, что связано с духовной жизнью. В возрасте 29 лет он пережил решительный духовный перелом, за которым последовали годы странствий и медитации. Постигший смысл жизни Гаутама стал Буддой.

 Последователи Будды, вдохновлённые его личной харизмой, распространили, то учение – дхарму – во все концы страны. В 111 в. до н.э. правитель Индии принял буддизм и разослал по всей Азии миссионеров.

 Буддисты верят, что страдание - неотъемлемая часть жизни. Как учит Будда, богатство не несёт избавления от страданий. Напротив, приверженность материальным ценностям мешает духовному развитию. Вместо того чтобы предаваться своим эгоистичным заботам, нужно преодолевать их через медитацию, цель которой – достижение нирваны (состояния просветления и покоя) Буддизм весьма созвучен индуизму в отрицании Божьего суда и признании того, что каждое мирское деяние имеет свои духовные последствия. Второе, что роднит эти две религии, – вера в реинкарнацию.
Начиная примерно с 200 г. до н. э. и до начала ХХв. Конфуцианство было государственной религией Китая. Кардинальные перемены произошли после Революции 1949 г., когда коммунистическое правительство Китайской Народной Республики стало жестоко подавлять религию. Сотни миллионов китайцев всё еще, так или иначе, следуют конфуцианским установлениям.

Конфуций, или, точнее Кунг Фу-цзы, жил между 551 и 479 гг. до н.э. Конфуция волновали людские страдания. Конфуций призывал своих последователей к участию в мирских делах, следуя моральному кодексу. Как индуизм во многом синонимичен индийской культуре, так и конфуцианство воплощает в себе образ жизни китайцев.

Центральным понятием в конфуцианстве выступает дзен, или человеколюбие. Это означает, что необходимо всегда подчинять свои личные интересы моральным принципам. Моральные обязательства позволяют обществу стать единым целым.

Более всего конфуцианство отличается от других религий отсутствием четкого представления о священном. Многовековое господство конфуцианства в Китае помогает понять, почему жители этой страны так скептически относятся ко всему сверхъестественному. Конфуцианство имеет немало роднящих его с религией положений и правил, которые нацелены на доброту, заботу о ближнем и социальную гармонию.
Этот обзор мировых религий выявляет два основных различия между системами религиозных воззрений западных и восточных обществ. Во-первых, западные религии (христианство, ислам, иудаизм) основаны на представлении о Боге. Восточные религии (индуизм, буддизм, конфуцианство) похожи на свод этических правил.

Во-вторых, верующие Запада образуют религиозные сообщества: объединяются в организации, совершают коллективные молитвы в определённое время и в определённом месте. Восточные религии неформально «встроены» в сами культуры народов. Несмотря на различия путей, все религии дают людям ощущение того, что их жизни служат высшей цели.
Религиозность – это значимость религии в жизни человека. Религиозность человека зависит от того, как определяется само это понятие. Много лет назад Чарльз Глок предложил оценивать религиозность по пяти измерениям. Термином эмпирическая религиозность обозначается степень эмоциональности индивида в вере, ритуальной называется частота свершения молитв или посещения храма. Идеологическая означает степень веры индивида в религиозную доктрину. Последовательная отражает то, насколько сильно религиозные убеждения проявляются в повседневной жизни человека. Интеллектуальная – мерило знаний человека об истории и догматах той религии, к последователям которой он себя причисляет. Любой из нас с одинаковым успехом может  оказаться более религиозным по каким-либо измерениям и менее религиозным - по другим, так что оценка религиозности - задача не из лёгких.

 Когда взрослым американцам задают прямой вопрос, 86% из них отвечают, что верят в божественную силу, хотя тех, кто «знает, что Бог существует, и нисколько не сомневаются в этом», – только 61%. Эти показатели эмпирической религиозности относительно высоки.

 Измерения идеологической религиозности дают цифры более низкого порядка. В жизнь после смерти верят 72% взрослых жителей США. Показатели ритуальной религиозности ниже: 55% американцев говорят, что молятся хотя бы раз в день, а 29%- что они посещают религиозные службы еженедельно или практически еженедельно
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СОЦИОЛОГИЯ ГЕРБЕРТА СПЕНСЕРА
В позитивистской социологии XIX в. одним из самых крупных представителей на​ряду с Огюстом Контом был английский мыслитель Герберт Спенсер (1820–1903). При его жизни введенное Контом понятие "социология" еще недостаточно утверди​лось в научном обиходе; распространение получили "конкурировавшие" с ним наиме​нования "социальная наука", "социальная физика" и "социальная физиология". Спен​сер отдал предпочтение наименованию "социология" в качестве обозначения новой науки об обществе.
С именем Спенсера связывают главным образом два подхода к рассмотрению об​щественных явлений: 
1) понимание общества как организма, подобного биологичес​ким существам и подчиняющегося тем же законам организации, функционирования и развития; 
2) учение о всеобщей эволюции, распространяющееся на любые явления не​органического, органического и надорганического (социального) мира.
В 1850 г. вышел первый научный труд Спенсера "Социальная статика". В дальней​шем подобно Конту он сделал попытку дать некую "сумму наук", которую назвал "Сис​темой синтетической философии", главные разделы которой разрабатывались им в сочинениях: "Основные начала" (1862), "Основания биологии" (1864–1867), "Основа​ния психологии" (1870–1882), "Основания социологии" (1876–1896), "Основания этики" (1879–1893) и "Социология как предмет изучения" (1903). В конце 
90-х гг. XIX в. Г. Коллинз с согласия Спенсера взялся за подготовку к изданию краткого изложения содержания основных его работ
 путем передачи их "организующих идей" и сокраще​ния фактической части - примеров и подробностей. Это "изложение", на составление которого у Коллинза ушло пять лет, было предварительно просмотрено Спенсером и получило положительную оценку с его стороны (хотя плохое состояние здоровья ли​шило его возможности прочитать книгу целиком). При издании оно получило назва​ние "Синтетическая философия" [3].
В "Синтетической философии" Спенсер разделяет всю сферу действительности на две области: 
1. "Непознаваемое", выступающее своего рода аналогом представленных в философии Иммануила Канта "вещей в себе"; 
2. "Познаваемое", т.е. совокупность явлений, данных в опыте, описываемых и обобщаемых науками. Сфера познаваемого, согласно его представлениям, предстает как проявление действия неведомой абсолют​ной силы, являющейся началом всех начал. Спенсер не только признает, подобно Огюсту Конту, историческую оправданность религии, но и выступает как сторонник примирения науки и религии путем разграничения их предметно-мировоззренческих областей.
Концепция эволюции составляет, по сути, основу социологической теории Спенсе​ра. Наибольший интерес здесь представляет его работа "Основания социологии", в ко​торой он предпринял попытку показать, что общие законы эволюции: увеличение объема, усиление дифференциации, возрастание интеграции, переход от несвязанной однородности к связанной неоднородности применимы к "социальным организмам" в той же мере, как и к биологическим. Спенсер понимает эволюцию "как направленный и линейный процесс изменений в мире, как переход от простых состояний – к состоя​ниям все более сложным, от несвязанной однородности элементов – к их все большей связанности, от слитности исполняемых задач – к разграничению структур и функций, наконец, от текучести – к стабильности" [5, 5. 497-498].
 Согласно его собственной формулировке, эволюция – это ”интеграция материи сопровождаемая рассеянием движения, приводящая материю из неопределенной, бессвязной однородности в оп​ределенную, связанную разнородность и производящая параллельное тому преобра​зование сохраняемого материей движения" [6, с. 331].
Английский мыслитель первым среди социологов ввел в социологическую науку такие понятия, как: "социальная система", "социальный институт", "политическая ин​теграция", "политическая дифференциация", "структура" и "функция". Идея социаль​ного института возникла у него в русле традиций классической правовой науки. Ин​ституты рассматривались им в самом широком смысле, а именно, как "установления", определяющие нормы и правила социальной регуляции. Не случайно к социальным ин​ститутам он относил не только государственные и общественно-политические учрежде​ния, семью, церковь и профсоюзы, но также и обычаи, обряды, этикет.
Какое определение Спенсер предлагает для понятия "общество"? По его словам, "простое собрание индивидов в группу еще не составляет общества. Общество в соци​ологическом смысле образуется тогда, когда кроме соприкосновения индивидуумов есть и кооперация между ними. Пока члены известной группы не соединяют своих сил для достижения какой-нибудь общей цели или целей, до тех пор связь, соединяющая их вместе, незначительна" [7, с. 17]. Английский социолог рассматривает общество как "социальный организм"', поскольку существование как "биологического", так и "социального агрегата" представляет собой, с его точки зрения, сходный, а во многом идентичный процесс непрерывного взаимодействия составляющих их частей. Теми общими закономерностями, на основании которых общество, согласно его идеям, имеет сходство с органическим миром, являются, в частности, увеличение сложности строения и постепенный рост.
Спенсер зафиксировал функциональную закономерность, характерную как для биологических, так и для социальных организмов. Еще в 1850 г. в работе "Социальная статика" он указал на различие между низшими и высшими животными по числу орга​нов, выполняющих отдельные жизненно важные функции; это число увеличивается с переходом от низших форм к высшим. Данная закономерность обобщается в "Основа​ниях социологии": "Когда части еще слабо дифференцированы, они могут сравни​тельно легко выполнять друг за друга различные функции; но когда дифференциация их уже значительна, они могут исполнять функции друг друга лишь очень несовер​шенно или даже вовсе не могут делать этого" [8, с. 318-319]. Она относится, по его убеждению, и к человеческим обществам. Закон Спенсера о постоянном росте дифференциации управляет, как отметил М.М. Ковалевский, "всем поступательным ходом общественной жизни; он проявляется как в экономической сфере в форме раз​деления труда, так и в сфере развития языка и учреждений" [9, с. 205].
В то же время в обществе (особенно на ранней эволюционной стадии) продолжают действовать, по мнению английского социолога, многие закономерности, характер​ные для животного мира. Спенсер по существу был идейным предшественником соци​ал-дарвинизма, поскольку полагал, что в борьбе за выживание индивиды и группы ин​дивидов приспосабливаются к условиям окружающей среды благодаря действию ме​ханизма естественного отбора.
В учении о социальной эволюции Спенсер предложил также свою ти​пологию обществ. Правда, в социологической науке не была принята предложенная им классификация обществ по степени сложности общественной организации ("про​стое" и "сложное общество", общества "двойной сложности", "тройной сложности" и т.д.). Более четкие ориентиры содержало его деление обществ на "военные", опира​ющиеся на насилие и принуждение, и "промышленные", построенные на договорных началах. В переводе на современную терминологию эти две модели можно было бы обозначить как "авторитарный режим" и "демократический режим".
В "военном обществе", которое Спенсер относил к низшей ступени организации, соответствующей более ранним стадиям социальной эволюции, индивид, по его представлениям, "является собственностью государства. В то время, как сохра​нение общества является главной целью, сохранение каждого члена – целью второ​степенной, и притом целью, главным образом потому только требующую забот, что сохранение индивидуума служит главной цели" [7, с. 250].
"Промышленное общество" основывается на добровольной кооперации и взаимо​действии свободных личностей. Оно преследует только мирные цели, отличается развитой демократией и соблюдением прав человека. "При промышленном режиме личность гражданина вместо того, чтобы приноситься в жертву обществу, охраняется обществом: защита индивидуума становится существенной обязанностью общества" [7, с. 290]. Спенсер поясняет: «Рабу, воину или иному члену общества, организован​ного для войны, власть говорит: "Ты обязан сделать вот это, ты не должен делать вот этого".
Эволюционная теория Спенсера по существу обосновывала выдвинутую Тюрго в середине XVIII в. идею прогресса. Согласно Спенсеру, социальная эволюция осуществляется в направ​лении от традиционного "военного" типа обществ к современным обществам промы​шленного типа. В современных промышленных обществах, как отмечалось выше, социальный порядок основан на мирном обмене товарами и услугами, добровольной кооперации и договорах. По-видимому, глубинный, философский смысл "закона эво​люции" английского мыслителя состоял в постепенности развития, а применительно к обществу - в медленных поступательных изменениях, исключающих революции (это предположение подтверждает, в частности, его негативное отношение к социалисти​ческим учениям).
У Спенсера имеется немало интересных наблюдений по проблемам истории циви​лизации и культуры. Он справедливо критиковал тех историков, которые особое зна​чение придавали роли "случая" и действиям "великих людей". Появление "великих людей", как он считал, обусловлено характером культуры данного общества, уровнем его экономического и технического развития. "Только в последние годы, – писал Спенсер в начале 60-х годов XIX в., – начали историки давать нам действительно цен​ные сведения. Как в прошлые времена король был всем, а народ ничем, так и в преж​них историях деяния короля наполняют всю картину, для которой жизнь народа со​ставляет только темный фон. Только теперь, когда благосостояние народа начало сильнее занимать умы, нежели благосостояние королей, начинают историки зани​маться явлениями социального прогресса" [4, с. 44—45].

Политический либерализм Спенсера заключался в приверженности режиму парла​ментской демократии, предполагающему всеобщее избирательное право, соблюдение местной автономии, свободу слова, союзов и вероисповедания, равноправие женщин.
Идеи социалистического переустройства общества были Спенсеру неприемлемы. Во-первых, он предвидел в будущем социалистическом обществе рост "чиновничьей олигархии" и государственного аппарата в целом. Во-вторых, Спенсер следовал Т. Гоббсу в признании индивидуалистической природы человека. "Каков бы ни был общественный строй, - утверждал он, - несовершенная природа граждан будет прояв​ляться в их дурных действиях. Такой политической алхимии, с помощью которой можно было бы превращать олово инстинктов в золото поступков, не существует" [13, с. 33].
Спенсер в то же время был противником частной собственности на землю и доказы​вал необходимость национализации земельных угодий. По его словам, "учение о со-наследстве всех людей на землю вполне совместимо с самой высокой цивилизацией, и как бы ни трудно было осуществить эту теорию, справедливость постоянно требует этого" [16, с. 11].
Политические взгляды английского философа претерпели с течением времени оп​ределенную эволюцию. Вначале он сочувствовал английским рабочим, поддерживал чартистское движение с требованиями всеобщего избирательного права, проведения инспекции условий труда на предприятиях и т.д. Со временем его взгляды становились более консервативными. Английский исследователь Д. Уилтшир утверждает даже, что "к 1860 г. Спенсер фактически перестал быть свободомыслящим человеком. Перемены в нем приняли форму постепенного отхода от откровенного радикализма к очевидному консерватизму, что выразилось в восхвалении индивидуа​лизма и эволюции" [17, р. 72]. Утверждения Уилтшира о том, что переход Спенсера к консерватизму был обусловлен возрастными изменениями [17, р. 160], справедливы, как представляется, лишь отчасти. Необходимо принять во внимание не только осо​бенности личности ученого (далеко не всегда ученые и политики утрачивают с годами убеждения и веру юности), но и исторический контекст, который на позднем этане творчества английского социолога был иным, чем в годы его юности. Существенное значение имело то обстоятельство, что его родина - Великобритания постепенно ут​рачивала роль мировой державы (она ей являлась в первой половине XIX в., то есть в период развертывания промышленной революции и образования громадной колони​альной империи). Страны "догоняющего развития", и прежде всего молодое государ​ство – США, если еще не опережали прежнего лидера, то начинали достигать его по уровню технического прогресса. С другой стороны, внешнее могущество Англии ста​новилось непрочным: в ее колониях и зависимых странах начиналась борьба за обре​тение собственной государственности. Естественно, что для английского общества, хотя оно по-прежнему оставалось наиболее демократическим среди европейских стран, более предпочтительной идеологией становился консерватизм. Это отвечало также историческим традициям, Поэтому не удивительно, что при жизни Спенсера его умеренный консерватизм находил наибольшее понимание среди его соотечествен​ников. Напротив, его эволюционная теория, апофеоз прогресса и социал-дарвинист​ские мотивы (последние давали больше "шансов" выживания предприимчивым лично​стям, оказавшимся в жестких условиях борьбы за самоутверждение) были чрезвычай​но популярны среди некоторых американских интеллектуалов конца XIX в. [15].
Учение Спенсера в целом получило неоднозначную оценку среди современников (по степени популярности оно сравнимо с идейным влиянием таких выдающихся мыслителей, как К. Маркс и О. Конт), а его научная система была "обесценена" временем и последующим ростом научного знания столь же быстро, как и система Конта. Это, однако, никак не умаляет его места в истории науки. Он был одним из первых социо​логов, внес большой вклад в развитие понятийного аппарата и в понимание предмета этой "молодой" науки.
Библиографический список
1. Спенсер Г. Автобиография. Ч.2. СПб, 1914.

2. Гауппа О. Герберт Спенсер. М., 1898.

3. Спенсер Г. Синтетическая философия (в сокращённом изложении Говарда Коллинза). Киев: Ника-центр, 1997.

4. Спенсер Г. Научные, политические и философские опыты. Т.Ш. СПб, 1867.

5. Strompka P. Socjologia/ Anqaliza spoczenstwa. Krakov: Znak, 2002/

6. Спенсер Г. Основные начала. СПб, 1897.

7. Спенсер Г. Основания социологии (212-236) // Западно-Европейская социология XIX века: Тексты / Под ред. В.И. Добренькова. М.: Издание Международного Университета Бизнеса и Управления, 1996.

8. Ковалевский М.М. Социология Герберта Спенсера. // М.М. Ковалевский. Сочинения в двух томах. Т.1. СПб: "Алетейя", 1997.

9. История теоретической социологии. В 4-х томах / Отв. ред. Ю.Н. Давыдов. Т.2. М.: Канон+, 1997.

10. Афоризмы из сочинений Герберта Спенсера. СПб, 1896.

11. Михайловский Н.К.Что такое прогресс? (1869 г.) // Н.К. Михайловский. Избранные труды по социологии. Т.1. СПб, "Алетейя", 1998. С. 16-17.

12. Спенсер Г. Личность и государство. СПб, 1908.

13. Спенсер Г. От свободы к рабству (доводы против социализма). Ковно, 1894.

14. Зверев А.М. Литература США // История всемирной литературы. Т.8. М.: Наука, 1994. С. 527.

15. Национализация земли (её необходимость, цели, способ осуществления). Статьи Г. Спенсера, Д.С. Милля, А.Р. Уоллеса, Ч. Уикстида, и М. Флюршейма. СПб, 1899.

16. Wiltshire D. The Social and Political Thought of Herbert Spenser. Oxford, 1978/
_________

УДК  001.0

Т. В. Соколова  – студентка
Т. К. Владимирова – научный руководитель

СИНЕРГЕТИКА И ПРОЦЕССЫ РАЗВИТИЯ СЛОЖНЫХ СИСТЕМ

В 1977 г. вышло первое издание книги Г. Хакена "Синергетика", а несколько раньше были опубликованы основы неравновесной термодинамики брюссельской школы И. Пригожина. Оба труда стали вестниками нового научного направления. Через шесть лет, когда работы в новом направлении уже приняли широкий размах, появилась работа Ю.А. Данилова и Б.Б. Кадомцева под названием "Что такое синергетика" Авторы определили синергетику как одно из возможных обозначений некоей "Х-науки". для которой пока еще нет установившегося названия. Эта наука занимается исследованием процессов самоорганизации, а также процессов образования, поддержания и распада структур в системах, природа которых изучается в различных научных дисциплинах. По словам авторов, необходимость такой науки давно назрела, но она пока делает первые шаги, в ней еще не выработана единая общепризнанная терминология, отсутствует единая теория, она "существует сразу в нескольких вариантах, отличающихся не только названиями, но и степенью общности и, акцентами в интересах" [1].

Возникает большой интерес к синергетике, так как в перспективе создание универсальной теории, описывающей переходы любых развивающихся систем в качественно новые состояния, переходы, определяющие возникновение нового в мире. Синергетика – это прямой продукт нового знания и порожденного этим знанием нового научного мировоззрения. 

В изучаемых синергетикой проблемах нам предстоит обсудить определяющую роль процессов развития сложных систем. В их развитии различают два этапа. Первый этап характеризуется стационарностью, на всем его протяжении не происходят принципиальные качественные изменения. Эволюционные процессы жестко детерминированы, будущие состояния предсказуемы, если выявлена общая тенденция развития. Однако пребывание системы в стационарном состоянии требует протекания определенных внутренних и внешних взаимодействий, позволяющих системе устойчиво сохранять внутреннее равновесие при ее неравновесности с окружающей средой. В случае развивающихся неорганических систем внутреннее равновесие поддерживается либо постоянной выработкой энергии внутри системы, либо постоянным притоком необходимой энергии извне. Примером первого случая служит стационарная звезда, устойчиво сохраняющая внутреннее равновесие благодаря протеканию ядерных реакций, сопровождающихся выделением необходимого количества энергии.

Благодаря такой внутренней деятельности устанавливается равновесие между стремлением массы звезды сжаться под действием сил гравитации, и противоположным стремлением расшириться под действием давления, создаваемого выделяющейся энергией. Один из многочисленных примеров второго случая - лазер, стационарно испускающий высокоорганизованное оптическое излучение при постоянной его накачке энергией от внешнего источника питания.

Но под влиянием внешних воздействий, или в результате развития внутренних противоречий, стационарное состояние рано или поздно заканчивается, в развитии системы наступает новый этап, характеризуемый нарушением внутреннего равновесия и потерей устойчивости. Из такого кризисного состояния необходим выход в одно из возможных качественно новых устойчивых состояний. Параметры системы, при которых возникает кризис, называют критической точкой развития. Последующий кризисный этап развития завершается переходом системы в качественно новое состояние одним из двух способов: либо деструктивным путем, разрушающим упорядоченную систему, либо конструктивным путем перехода в устойчивое состояние с более высоким уровнем организации, чем в предшествующем стационарном состоянии.

Потенциально возможное раздвоение выхода системы из кризисного состояния (деструктивного или конструктивного) привело к введению в оборот понятия "точки бифуркации". 
Речь идет о том, что на кризисном этапе развития системы заканчивается однозначный эволюционный путь, характерный для ее предыдущего стационарного этапа.

Возникает несколько ветвей потенциально возможных продолжений развития после выхода из кризиса. Количество таких переходов определяется особенностями развивающейся системы и условиями ее взаимодействия с внешней средой. 

Что же происходит на этапе бифуркации, как протекают процессы перехода в качественно новые состояния исторически развивающейся системы?

В открытой системе, попавшей в кризисную ситуацию, при наличии внешнего источника энергии в систему осуществляется приток свежей энергии. Если величина поступающей энергии не превысит потерь энергии внутри системы, то выход из кризиса произойдет деструктивным путем, путем частичного или полного разрушения упорядоченного состояния системы. Деструктивный путь выхода из кризиса реализуется механизмами достижения равновесных состояний. Переход неравновесной системы в некоторое промежуточное равновесное состояние сопровождается ростом энтропии, что означает снижение уровня организованности. При деструктивном выходе из кризиса нередко наблюдается однозначность перехода. Например, после выработки в недрах звезды ядерного горючего катастрофический ее переход в качественно новое состояние однозначно определяется исходной массой. В новом облике белого карлика или нейтронной звезды достигается неустойчивое состояние внутреннего равновесия при более низком уровне организованности, чем в исходном стационарном состоянии.

Другой пример: любой многоклеточный организм, исчерпавший свои жизненные возможности, завершает путь летальным выходом из кризиса, достижением полного равновесия с окружающей средой.

Неожиданностью для ученых стало открытие конструктивного пути выхода системы из кризиса. Существование такого пути означает, что материи изначально присуща не только разрушительная тенденция развития, но также созидательная тенденция, без которой невозможно объяснить возникновение нового. И если механизм деструктивной тенденции развития заложен в стремлении систем к достижению равновесия, то самоорганизация предстает в качестве физической основы механизма созидания. Основное условие для проявления самоорганизации – поступающая извне энергия должна уверенно перекрывать протекающую в системе диссипацию энергии. Это необходимое, но недостаточное условие для конструктивного выхода из кризиса.

Выход из кризисного этапа считается конструктивным, если система приобретает качественно новое состояние с более высоким уровнем организации, чем до ее вступления в этап бифуркации. Такой переход может протекать в форме гигантской коллективной флуктуации, во время которой элементы системы, до того проявлявшие лишь способность к хаотическим близкодействием, вдруг обретают способность к дальнодействиям, объединяющим элементы в единый когерентный коллектив. Ничего подобного прежняя наука не знала. Пригожин образно расценивает ситуацию так: "Можно сказать, что в равновесии материя слепа, а вне равновесия прозревает".Гигантская коллективная флуктуация, входящая в понятие самоорганизации, не является единственной флуктуацией, возникающей на кризисном этапе развития системы. Естественный вопрос - откуда берутся и что собой представляют иные флуктуации?

Значительная часть спонтанно возникающих флуктуаций вносится в систему извне. Многие такие флуктуации статистически обосновываются и носят вероятностный характер. И выявление требует конкретного рассмотрения в каждом отдельном случае. Например, закономерный процесс биологического развития сложного организма может прерываться болезнью или несчастным случаем. Возможность заболевания, а также возможность того или иного исхода конкретного заболевания, как и возможность несчастного случая и его последствий, поддаются статистической обработке и определяются вероятностно. Такие флуктуации создают кризисный этап исторического развития организма, выход из которого рассматривается как проявление случайности. Наряду с этим кризисные этапы развития могут возникнуть из-за неизвестных науке одноразовых флуктуаций, вызывающие особые формы выхода из кризиса. Такие флуктуации не носят вероятностного характера, и их появление создает состояние неопределенности выхода, который невозможно оценить вероятностными понятиями. Соответственно, и выход системы из кризиса носит неопределенный, непредсказуемый характер.

Разветвление эволюционных путей в кризисных точках развития, случайный или неопределенный характер "выбора" послекризисного эволюционного пути дальнейшего развития, исключают возможность точного предсказания будущего системы на основании тенденций, наблюдаемых на предшествовавшем стационарном этапе [3].

Давно было замечено, что в природе наблюдаются процессы нарастания со временем сложности и упорядоченности развивающихся открытых неравновесных систем. Один из подобных примеров – возникновение на определенном этапе развития биосферы многоклеточных организмов, а в дальнейшем к постоянно протекающему среди таких организмов процессу цефализации, приведшему к появлению на Земле разумного начала. Такие наблюдения рождают представление о направленном развитии высокоорганизованных открытых систем. Процесс развития у таких систем – историческая эволюция, время от времени прерываемая кризисными этапами с выходом в качественно новые состояния с более высоким уровнем сложности и организованности, чем на предшествовавшем стационарном этапе.

Относительно хорошо понятым современной наукой примером исторически направленного развития служит процесс биологического развития каждого земного организма. Любой земной организм является высокоорганизованной открытой неравновесной системой. В предлагаемом примере ограничимся сложными многоклеточными организмами, в частности человеком. От зарождения до финала такой организм проходит определенный путь исторического биологического развития, потенциально определяемый содержащейся в геноме программой, изначально заложенной в него родителями. Однако организм возникает и развивается в определенной внешней среде, которая активно взаимодействует с ним. На этом пути биологическое развитие дополняется обучением, воспитанием, многочисленными внешними, очень часто отрицательными, воздействиями, что формирует реальный путь развития. Под действием программы биологического развития и под влиянием внешних факторов система на определенных этапах реального развития попадает в кризисные состояния, из которых выходит в полном соответствии с описанными выше скачкообразными переходами в качественно новые состояния. Но здесь обнаруживается новый фактор, играющий ведущую роль в части биологической направленности развития. Таким фактором является заложенная в геноме программа, иначе говоря, присутствие в самом организме информации о его будущих состояниях. Программный выход биологической системы из кризиса – это одно из возможных проявлений самоорганизации. Кризис, возникающий под влиянием внешних факторов, способен создать неопределенность будущего пути, поскольку возникает ограниченное число возможных путей выхода из него. Подобные кризисные состояния "выбивают" систему с предусмотренного программой направленного биологического пути развития [1].

Признаки направленного исторического развития отмечаются у многих высокоорганизованных систем, составляющих разномасштабную иерархию структур мегамира. Достаточно уверенно в этом смысле можно говорить о развитии биосферы, Земли, Солнечной системы. Сегодня космологи не подвергают сомнению утверждение, что вещественная Вселенная также является высокоорганизованной развивающейся системой. Необходимо только уточнить, что понимается под термином "вещественная Вселенная".

Важнейшим событием конца прошлого века стало открытие господствующей в нашем мире темной энергии. Эта пока непонятная науке субстанция предположительно представляет собой невещественную форму материи, входящую составной частью в физический вакуум. Пока темная энергия проявляет себя через гравитацию, составляя не менее 75% всей тяготеющей массы Вселенной. Теперь о Вселенной можно говорить в общем смысле, как о системе, включающей в свой состав все известные (а возможно и неизвестные) формы материи. Господствующая темная энергия предстает в качестве базовой формы материи в ней. Термин "вещественная Вселенная" предполагает ту часть общей Вселенной, которая состоит из вещества, это, скорее всего, производная от базовой формы. В таком представлении вещественная Вселенная рассматривается как высокоорганизованная открытая система, внешней средой для которой выступает физический вакуум, включающий в себя господствующую темную энергию. По оценкам атомарное вещество и излучения, образующие вещественную Вселенную составляют в мегамире только 5% от общей тяготеющей массы. Как открытая высокоорганизованная система вещественная Вселенная обнаруживает признаки направленного развития [2].

Необходимость объяснить существование направленного развития сложных систем создает определенные трудности. Сама по себе самоорганизация при подходящих условиях случайным образом осуществляет единичный акт перехода системы в состояние с более высоким уровнем организованности, чем в исходном положении. Но направленный процесс развития состоит из последовательности взаимосвязанных одиночных актов усложнения. Сомнительна возможность объяснить согласованное существование таких одиночных актов случайностью. На приведенном выше примере программного развития земных организмов возникает понимание того, что необходимое согласование последовательных актов самоорганизации возможно при условии существования информации о будущих состояниях развивающейся системы. И такая информация должна содержаться в самой системе. Здесь можно вспомнить слова Пригожина о том, что вне равновесия материя прозревает, придав прозрению смысл наличия необходимой информации в сочетании с самоорганизацией.
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ГОСПОДСТВО ХАРИЗМАТИЧЕСКОЙ ЛИЧНОСТИ ПО М. ВЕБЕРУ

Делая опору на главы сочинения «Хозяйство и общество», я постараюсь воспроизвести основные этапы общей концепции Вебера, приведу пример социологии политики, чтобы на менее абстрактном уровне показать, как формируется концептуальная  система Макса Вебера.

Социология, с его точки зрения, – это наука о социальном поведении, которое она стремится понять и истолковать, социально объяснить. Для этого Вебер использует три основополагающих термина: «понять», т.е. уловить смысловое значение; «интерпретировать» – представить посредством системы понятий субъективный смысл и «объяснить» – вскрыть закономерности, регулярность поступков.

Поведение – это внутренняя или внешне проявляемая позиция человека, ориентированная на поступок или воздержание от него. Поведение считается социальным, когда по смыслу, который ему придает субъект, оно соотнесено с поведением других индивидов. 

Социальное поведение воплощается в социальную «связь». Социальной связь бывает тогда, когда поступки субъектов взаимно ориентированы друг на друга.

Когда говорят, что эти социальные связи регулярны, то речь идет об «обычаях», когда же единообразие этих повторяющихся связей объясняется длительной привычкой, ставшей второй натурой, то это уже «нравы» 

Нужно отметить, что с точки зрения Вебера, общества формируются в одинаковой степени в ходе борьбы и согласия. Борьба – основополагающая социальная связь. Социальная связь борьбы обусловлена желанием каждого из действующих лиц навязать свою волю, несмотря на сопротивление другого. Когда борьба не предполагает применения физического воздействия, то мы именуем ее конкуренцией. Когда она затрагивает само существование индивидов, ее называют отбором.

Понятия «социальная связь» и «борьба» помогают на следующем этапе концептуального анализа перейти непосредственно к классификации социальных групп. Процесс взаимодействующих индивидов может привести к созданию общества или к объединению их в некую общность или сообщество. Когда результатом будет сообщество, то формирование группы основано на чувстве принадлежности участников, мотивация которых либо эффективна, либо традиционна. Если же процесс объединения мотивируется общественно ориентированными поступками, основанными на проявлении заинтересованности или порядка, основанного на интересах, то он ведет к образованию общества.

М. Вебер дает еще несколько определений ключевых понятий в своем построении социального поведения. Два первых из них – «целевой союз» и «институт». В таком «союзе» с принятыми установлениями сознательно и добровольно соглашаются его участники. В «институте» эти установления навязаны участникам, которые должны им подчиняться.

Два других важных понятия – «власть» и «господство». Власть обусловлена просто шансом действующего лица на то, чтобы навязать свою волю другому индивиду даже при условии сопротивления со стороны последнего. Она  указывает на наличие неравенства, которое заключается в том, что один из индивидов, совершающий поступок, может навязать свою волю другому. Субъектами могут быть группы, например государства или индивиды. «Господство» обусловлено наличием «господина». При этом есть шанс, что господин может рассчитывать на подчинение тех, кто теоретически должен ему повиноваться. Различие между властью и господством заключается в том, что в первом случае приказ не есть законная необходимость, а подчинение – не обязательно долг, тогда как во втором случае подчинение основано на признании приказов теми, кто им подчиняется. В работе «Хозяйство и общество» Вебер дважды касается вопроса политической социологии. Макс Вебер принадлежит к той школе социологов, которая обнаруживает свой научный интерес к обществу по мере того, как проявляет интерес ко всему общественному. Он мечтал о карьере государственного деятеля, но был не политическим  деятелем, а всего лишь советником государя, и, как водится, к советам его не прислушивались.

Социология политики Макса Вебера основана на различении сущности экономики и сущности политики, которые обусловлены субъективным смыслом человеческого поведения. Экономически ориентированное поведение – это поведение, которое по своему смыслу соотносится с удовлетворением желаний, со стремлением удовлетворить испытываемые Индивидами потребности, связанные с извлечением пользы. Труд есть экономическая деятельность постольку, поскольку он является мирным воплощением присущих одному или нескольким индивидам способностей использовать материалы или орудия в целях удовлетворения потребностей. Если к понятию, «экономическая деятельность» добавить прилагательное «рациональная», то мы получим экономическое поведение, характерное для современных обществ, то есть поведение, которое предполагает плановое применение имеющихся ресурсов, последовательность усилий в целях удовлетворения потребностей.

Здесь обнаруживается первое различие между политическим и экономическим порядком. Хозяйство соотносится с удовлетворением потребностей как с целью, обусловливающей рациональную организацию поведения, тогда как политика характеризуется господством, осуществляемым одним или несколькими индивидами над другими людьми.

Политика, таким образом, – совокупность человеческих поступков, предполагающих господство одних над другими. Если вернуться к первоначальному смыслу слова «господство», то оно означает положение господина по отношению к тем, кто повинуется. Вебер исходит из того, что имеется три типа господства: рациональное, традиционное и харизматическое. Рациональное господство основывается на вере в обязательность легального установления и в легальность носителей власти, осуществляющих господство. Традиционное господство основано на вере в священный характер старых традиций и в легитимность тех, кто в силу традиций призван осуществлять власть. Для определения   харизматического господства введем понятие харизма.

Как правило, «харизма» (от греч. charisma) истолковывается как божественный дар, свойство личности, особая одаренность человека. Данное понятие многоаспектно. Например, Религиозный аспект позволяет рассматривать харизму действительно как божественный дар, который присущ учителю-пророку. А Социологический аспект рассматривает харизму с точки зрения ролевых функций личности предводителя, полководца, политика. Культурологический аспект предполагает выделение ряд качеств, присущих харизматической личности, например, высокий рост, внешнее обаяние, правильная речь и т.д. Слово «харизма» происходит из древнегреческого языка и означает «притягивать к себе внимание». Харизма в этом случае рассматривается как притягательная сила, излучаемая личностью, как искусство завораживать других людей. С точки зрения психологии харизматический вождь обладает особыми качествами, выходящими за пределы обычного. При этом с ним устанавливаются отношения личного порядка, отношения субъективные и, разумеется, основанные на иллюзии взаимности. Они позволяют каждому индивиду в толпе представить себе, что он находится в непосредственном контакте с человеком, которым он восхищается. Этого достаточно, чтобы потом рассказывать потомкам или согражданам, говоря: «Я видел Его, я до него дотронулся, он со мной говорил». В качестве примера здесь уместно вспомнить рассказы людей, видевших В.И. Ленина. Вся суть воспоминаний сводится к тому, что он самый простой человек, но при этом «самый человечный человек» для большинства населения. Дар вождя распространяется еще дальше: на возможность располагать чужой волей, личностью других. Коммуникативный аспект самым тесным образом связан с пониманием политической коммуникации. Большинство авторов понимают под термином «коммуникация» широкий поток сообщений, который может состоять из слов, действий, даже биографии политика, демонстрации символов и т.д. Одна из главных функций этих сообщений, определяющая харизматичность коммуникации, – влиять на тех, кому они адресованы. С помощью коммуникации различные факты, политические события и вообще социальная реальность интерпретируются в выгодном для авторов сообщения свете, навязывая широкой публике нужное понимание и вытекаю​щие из этого действия. Социально-политический аспект, с одной стороны, обобщает все выше​названные аспекты, а с другой – подчеркивает особенность социально-политического феномена харизма. Харизма, по мнению М. Вебера, взрывает устоявшиеся порядки, традиции, нормы, пра​вила. Управление основывается не на законе и традиции, а на случае, но всегда непременно ир​рационально. Решающее значение для возникновения харизматических, властных отношений в обществе имеет не столько само обладание харизмой, сколько признание ее в том или ином по​литике со стороны его последователей. В этой ситуации (например, в период выборов) харизма​тический лидер ценой заигрывания с массами, выдвижением нереальных лозунгов и пустых обещаний добивается широкой популярности. Таким образом, Харизматическое господство предполагает выходящую за рамки обыденной личную преданность, вызванную наличием свя​щенного дара или доблести у какого-то человека, и доверие к найденному или установленному им порядку.
Примеров этих трех типов господства предостаточно. Финансовый инспектор добивается от нас повиновения, потому что мы верим в легальность его служебного положения, которое по​зволяет ему представлять нам налоговые документы, и таким образом он осуществляет рацио​нальное господство. Найти иллюстрацию традиционного господства в современных обществах не так легко, но если бы королева Англии еще продолжала осуществлять былую реальную и ак​тивную королевскую власть, то обоснование этого господства уходило бы в далекое прошлое и заключалось бы в вере в легитимность власти, существовавшую на протяжении веков. Сегодня же существуют только атрибуты этого господства. Люди продолжают отдавать дань уважения держателю традиционной власти, но фактически они почти не имеют повода для повиновения ей. Законы издаются от имени королевы, но не она определяет их содержание. В наше время в странах, сохранивших монархию, традиционное господство существует символически.
Зато наше время предлагает многочисленные примеры харизматического господства, Ле​нин в течение нескольких лет осуществлял власть, которую можно назвать харизматическим гос​подством, поскольку эта власть основывалась не на легальности, не на длительных традициях, а на личной преданности людей, убежденных в необыкновенном даре человека, который взялся перевернуть социальный порядок. Гитлер остается, по определению Вебера, харизматическим вождем. Вождь выходит за рамки повседневного, неповседневна и преданность людей этой не​заурядной, исключительной личности.
Естественно, определения этих трех типов господства относятся к упрощенной классификации. Вебер уточняет, что действительность всегда предлагает нам крайне смешанные и запутанные комбинации этих трех чистых типов. В мире политики ему соответствует харизматический, или пророческий, тип. Анализ видоизменений харизматического господства весьма показателен. Эта форма господства в основе своей заключает нечто внеповседневное. Оно несет в себе, таким образом, что-то преходящее, поскольку люди не могут жить продолжительно вне повседневности и все необыденное неизбежно кончается. Как следствие этого феномена происходит процесс, тесно связанный с харизматическим господством, – возвращение харизматической власти к повседневности. Может ли господство, основанное на исключительных качествах одного человека, существовать и после его смерти? Любой политический строй, в основе которого лежит харизматическое начало верховного обладателя власти, не может не столкнуться с проблемой выживания и наследования. Могут возникнуть поиски очередного обладателя харизмы, как это практикуется в тибетской традиционной теократии. Обращение к оракулам или к суду Божьему – еще один из методов решения проблемы, который может создать условия для назначения необыденного наследника. Харизматический обладатель власти сам может выбрать себе наследника, но при этом нужно, чтобы последний был принят сообществом преданных ему людей. Наследник может быть также выбран личным «штабом» управления харизматического властителя, а затем признан сообществом. Харизма может быть связана родством по крови и стать наследственной. Харизматическое господство превращается в таком случае в господство традиционное. Личный дар, которым был наделен один человек, становится обладанием семьи. И, наконец, харизма может быть передана путем использования некоторых форм магической или религиозной практики. Коронование королей Франции было одной из форм передачи дарования благодати, которая таким способом становилась принадлежностью семьи, а не одной личности.

Этот простой пример наглядно показывает методологию и систему анализа Макса Вебера. Цель его всегда одна: выявить логику человеческих институтов, понять их индивидуальные особенности, не отказываясь при этом от применения обобщающих понятий. 
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ЭКСТРЕМАЛЬНЫЙ ТУРИЗМ И ПУТИ ЕГО РАЗВИТИЯ В РОССИИ

Туризм – одна из наиболее распространенных форм отдыха. Туристская индустрия постоянно развивается и совершенствуется, предлагая потребителям все новые услуги. Становятся популярными активные, в том числе экстремальные, связанные с риском, виды туризма, которые требуют значительного физического напряжения. Все больше людей стремятся увидеть красоты подводного мира, спуститься по горному склону на лыжах и даже прыгнуть с парашютом. В экстремальные путешествия отправляются как студенты, так и зрелые состоятельные деловые люди. Они хотят отвлечься от повседневных проблем, взглянуть на мир по-новому, испытать невероятные ощущения, прилив адреналина, а также познакомиться с новыми людьми. Некоторых привлекает духовное и физическое самосовершенствование, радость от достижения поставленных целей. 

Экстремальный туризм в России до настоящего времени не имеет четкого определения ни в литературе, ни в законодательстве. Специалисты отмечают, что его специфика заключается в возможности получить острые ощущения, яркие впечатления от увиденного, услышанного, испытанного. При этом от человека требуется не только хорошая физическая подготовка, но и глубокие знания законов природных явлений, мгновенная реакция на изменения обстановки, твердость характера и духа, хладнокровие, умение и способность идти на риск, но только при условии, что этот риск оправдан.

Экстремальный туризм может быть водным, воздушным, наземным, подземным, горным. Среди водных видов особо популярными стали дайвинг (подводное плавание с аквалангом) и рафтинг (спуск по горной реке на каноэ или специальных плотах). В России увлечение дайвингом стало массовым в 1990-е гг., когда российские любители подводного плавания начали учиться по международным стандартам. В мире существует около десятка крупных международных подводных организаций, занимающихся подготовкой и сертификацией ныряльщиков. Каждая имеет свои курсы, на которые может попасть любой здоровый гражданин в возрасте от 15 лет. Пройдя курс индивидуальных занятий в бассейне и в открытой воде, сдав экзамен, он получает сертификат дайвера. Кроме того, существуют специализированные курсы – пещерное ныряние, подледное, глубоководное, ныряние с научными целями, подводная фотография, подводная археология. В 1994-1996 гг. в России появились первые дайв-клубы, и количество дайверов начало расти в геометрической прогрессии: в 1997 году сертификацию прошли около 2 тыс. граждан России, а в 2001 г. – более 15 тыс. Для погружения русские дайверы, в основном, предпочитают ездить в Египет или Юго-Восточную Азию. К сожалению, эти поездки не всегда проходят благополучно. Так, в 2007 г. в глубинах Красного моря погибли уже четыре россиянина. При обсуждении этих трагических случаев было высказано мнение, что дайвинг сам по себе слишком опасен и не должен предлагаться туристам в массовом порядке даже при условии проведения соответствующего инструктажа. Другие считают, что, если дайвер придерживается правил техники безопасности, которые ему преподавали на курсах, с ним вряд ли может что-нибудь случиться.  По американской статистике, дайвинг находится на 22 месте по количеству несчастных случаев на 10 тыс. занимающихся, в то время как боулинг занимает 21 место. Существует еще более экстремальная разновидность дайвинга, когда человека помещают в специальную клетку и опускают на небольшую глубину, где он может близко увидеть белую акулу, одну из самых хищных в мире.
Рафтинг в последние годы вызывает большой интерес со стороны любителей экстремального туризма. Многие пригодные для него горные реки были освоены профессионалами, которые теперь предлагают рафтинг-туры (на полдня, на день, многодневные) практически в любую точку мира. Во время многодневных туров их участники попадают в отдаленные уголки гор, с нетронутой природой, разбивают лагерь по мере прохождения реки и исследуют окрестности стоянок. Так, по южной части Карелии проходит маршрут протяженностью около 100 км по реке Шуя, предполагающий двухнедельный сплав.

Особое место в ряду горных видов экстремального туризма занимает альпинизм (восхождение на труднодоступные горные вершины). Как правило, для восхождений принято выбирать лето, когда проще добраться до намеченной вершины. Однако любители самых острых ощущений не останавливаются и зимой, а сложные погодные условия и сходы лавин только добавляют остроты путешествию. Каждый год горно-спасательная индустрия выпускает все новые средства спасения в горах (биперы, акваланги, бэгпэки и др.). Бипер – это радио-маяк, позволяющий найти человека, погребенного под лавиной, работающий до 48 часов. Акваланг продлевает возможность дышать под снегом до 2–4 часов. Бэгпэк может вынести человека на поверхность лавины (хотя при этом существует опасность получения серьезной травмы). В России находятся одни из самых интересных для альпинистов маршрутов: это и сопки Хибин, и вулканы Камчатки, и склоны Алтайских гор.

Экстремальный туризм не всегда связан с экстремальными видами спорта. Другое его направление – это посещение территорий, имеющих климатические, этнографические и иные особенности. Так, джайлоо-туризм предполагает жизнь в первобытном племени со всеми прелестями кочевого быта. Этот увлекательный вид туризма успешно развивается на высокогорных пастбищах Кыргызстана. Предлагается сон прямо на полу юрты чабана, рядом с дымным очагом, свежая баранина и кумыс, а также верховые прогулки в горах и на пастбищах.
Относительно недавно начали осуществляться круизы в Арктику и Антарктику [1], к Северному и Южному полюсам – наиболее экологически чистым местам на Земле. Обычно туроператоры, работающие по данному направлению, сотрудничают со специализированными центрами (например, Центр пропаганды развития и освоения территорий Арктики и Антарктики «Полюс», Ассоциация полярников и др.). Из Мурманска в сезон атомоходы и обычные ледокольные суда, например, мощный ледокол «Ямал», совершают по 4–5 рейсов на Северный полюс. Туристическая группа вылетает из Москвы в Мурманск, и на следующий день выходит на ледоколе «Ямал» в Баренцево море. Ледокол «Ямал» не проектировался как прогулочное судно, поэтому на нем всего 51 каюта на 100 мест для туристов. Судовая команда составляет 150 человек. Судно направляется к архипелагу Франца-Иосифа. Туристам предлагается посетить на вертолете птичьи базары, осмотреть ледники и лежбища моржей. Затем, преодолевая ледяные поля, судно направляется к Северному полюсу. Для туристов проводятся беседы со специалистами. По достижении места назначения, туристы сходят на лед, поднимают флаг экспедиции. Вечером они принимают участие в праздничном гала-ужине и церемонии посвящения в полярники. Всем туристам выдается сертификат о посещении Северного полюса и совершении морского похода. Затем ледокол отправляется в обратный путь, совершая по пути заход на острова Новой Земли. Стоимость путешествия составляет 16-21 тыс. у.е.
Имеются и желающие посетить зоны экологических бедствий и катастроф, например, Чернобыль. Предприимчивые люди в Киеве готовы продемонстрировать всем желающим (за соответствующую плату) уникальное зрелище: зону и ее обитателей.  Вот отрывок из  рекламного объявления украинского туристического агентства: «Экстрим! Поездка в «город-призрак» Припять. Вы зайдете в покинутые 17 лет назад квартиры, в которых до сих пор сохранились предметы обихода, мебель, шторы, книги, музыкальные инструменты. Подниметесь на самую высокую точку города – на крышу 15-этажного жилого дома и сфотографируетесь с гербом СССР. Только вам издали покажут то место в городе, которое не посещают даже ученые из-за сильного уровня радиации. Посещение «кладбища» использованной техники. Вы проедете мимо знаменитого «рыжего леса», часть которого оставили для научных исследований. ПО ЖЕЛАНИЮ: сможете поудить рыбу в канале в небольшой удаленности от атомной станции. Вы сами возьмете интервью у жителей покинутых деревень, так называемых «самоселов». Самостоятельный полный (!) дозиметрический контроль при выезде из зоны» [2].
Что же касается тюрем, то в качестве объекта экстремального туризма они стали рассматриваться в ХХ веке. В России первый Музей тюрьмы появился в Санкт-Петербурге. Им стала одна из самых знаменитых тюрем России – «Кресты». Данный тур рассчитан как на российских, так и на иностранных туристов, предпочитающих: нетрадиционный вид отдыха, интересующихся политической историей, криминальной субкультурой России, а также на тех, кто желает почувствовать атмосферу тюремного быта. Основная идея тура – показать сложную и необычную историю тюремной субкультуры города, ее взаимосвязь с политической историей России и судьбами многих выдающихся россиян. 

Экстремальный туризм постоянно находится в развитии, как в мире, так и в России. Все время появляются его новые виды и разновидности. Так, относительно недавно появился космический туризм, и вполне возможно, что через 10–15 лет он будет более доступен, чем сейчас. Наиболее перспективными местами для экстремального туризма в России являются Камчатка, Сахалин. Здесь можно построить множество высококлассных горнолыжных курортов, а также привлечь любителей альпинизма, рафтинга. Если в этих районах всерьез заняться развитием туризма, то сюда будут приезжать не только россияне, но и жители  Казахстана, Китая, Монголии, Кореи, Японии, а, возможно, и представители европейских стран и США.
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«СВОЯ СРЕДИ СВОИХ» (АННА АХМАТОВА НА ФОНЕ СЕРЕБРЯНОГО ВЕКА)

«Серебряный век» в русской культуре — это и блестящее со​звездие ярких индивидуальностей, и внутреннее единство, свойственное всем его представителям, и нерасторжимость связи творчества и личной судьбы каждого поэта, художника, музыканта, актера. Особенный интерес вызывает творчество женщин-поэтов той поры. Чуть ли не впервые в искусстве они получили возможность не только творить, но и публиковать свои произведения на​равне с мужчинами. А адресатами творчества мужчин стали не только их возлюбленные, но и женщины, способные понять и оценить по достоинству их произведения: А. Ахматова, М. Цве​таева, М. Лохвицкая, З. Гиппиус, И. Одоевцева, Н. Берберова и др., признанные современниками как поэты, именно поэты, а не поэтессы. И, возможно, самая царственная из них — Анна Ахматова, создавшая интереснейший памятник «серебряному веку» в своей «Поэме без героя». Какой же представлялась Анна Ахматова современникам? С кем из поэтов ее связывала дружба и общие пути в искусстве, а кто был непримиримым противником?

Анной ее назвали в честь бабуш​ки, родная мать которой была татарская княжна Ахматова. Отсюда и псевдоним бу​дущей поэтессы. В Царском Селе ее увидел влюбчивый юноша Николай Гумилев. Иногда ему удавалось проводить ее от гимназии до дому, и они говорили о стихах. «Вот идут по аллее, так странно нежны/Гимназист с гимназисткой, как Дафнис и Хлоя» [3; с.166]. За год до окончания гимназии (1905) он издал свой пер​вый сборник стихов — «Путь конквистадоров», сделал предложение юной Анне Горенко и получил первый отказ. В 1908 г. Гумилев снова получил отказ и уехал в Париж слушать лекции в Сорбонне. Там он на свои день​ги издавал журнал «Сириус», где печатал собственные стихи под разными псевдонимами, а также первые стихи Анны. Весной 1910 г. Гумилев сделал еще одно предложе​ние, и на этот раз оно было принято. Нелегко поэту примирять поэтическое «своеволие», жажду новых впечатлений с семейной оседлостью и с любовью, которая тоже, по-видимому, была нужна ему как воздух. От Анны Андреевны он требо​вал поклонения себе и покорности, не допуская мысли, что она существо самостоятельное и равноправное. Она была мнительно-горда и умна, не смешивала личной жизни с «поэтическим бредом» [7; с.64]. Первый сборник Анны Ахматовой «Вечер» вышел в марте 1912 г. Критика встретила ее благожелательно, читатели – восторжен​но. Вторая книга «Четки» сделала ее знаменитой. Осенью 1911 г. Николай Гумилев и Сергей Городецкий организова​ли «Цех поэтов». Идеей «Цеха» было учить «подмастерьев» писать стихи. Вскоре Гумилев и его единомышленники на основе «Цеха» основали акмеизм как художественное направление, противопоставляемое сим​волизму, но выросшее из него. Термин акмеизм происходит от греческого «акмэ» – вершина, высшая степень совершенства. Но многие отмечали его созвучие с фамилией Ахматова.

Гумилев весной 1913 г. отправился в свое последнее путешествие по Африке. В его отсутствие Анна Андреевна вела светскую жизнь, по​сещая ночные сборища богемы (в том числе в «Бродячей собаке»). Признанная красавица, обожаемый поэт, она купалась в лучах славы: позировала модным портретистам, ей посвящали сти​хи собратья по перу, одолевали поклонники. Случилось то, что должно было случиться. Еще задолго до войны Гумилев почувство​вал, что теряет жену, почувствовал с раскаянием и тоской и пил «с улыб​кой» отравленную чашу, приняв ее как заслуженную кару, обещал покор​ность и соглашался на счастье жены с другим (как думали некоторые, в тот год она переживала сильное чувство к «современнику с коротким звонким именем» [7; с.192]: «Знай, я больше не буду жестоким,/Будь счастливой, с кем хочешь, хоть с ним./Я уеду далеким, далеким/И не буду печальным и злым». [7; с.177]

В 1909 г., как вспоминает В. Пяст [7; с.104–111], три молодых поэта: Николай Гу​милев,  Петр Потемкин и Алексей Толстой «осознали себя недостаточно владеющими своим ремеслом» [7; с.105] и решили обра​титься за наукою к старшим. Они попросили трех «мэтров»: Вячеслава Иванова, Максими​лиана Волошина и Иннокентия Ан​ненского прочесть по циклу лекций о поэзии. Лекции двух последних по разным причинам не состоялись, зато Вячеслав Иванов приступил к работе. Вячеслав Иванович Иванов (1866–1949) был одной из ключевых фи​гур «серебряного века». С осени 1905 г. в его квартире на «Башне» проводились лите​ратурные «среды». На них бывал весь цвет ху​дожественной и интеллектуальной России. В 1909 г. Вячеслав Иванов начал читать лек​ции по теории поэзии для кружка «Академия стиха», на осенних собраниях которой стала по​являться очень стройная женщина в темном наряде. Еще летом прошел слух, что Гумилев женился и — против всякого ожидания — «на самой обыкно​венной барышне» [7; с.106]. Очевидно, от него, совершившего путешествие в Абис​синию, ждали жены-зулуски или, в крайнем случае, мулатки. Иначе об Анне Ахматовой никто не сказал бы, что она — «самая обыкновенная барышня». Дебют Ахматовой на «Башне» состоялся 13 июня 1910 г. Вячеслав Иванов, непререкаемый авторитет для всех, очень сурово прослушал ее стихи, некоторые одобрил, об остальных промолчал, а одно раскри​тиковал.

Летом 1910 г. Ахматова с Н. Гумиле​вым отправились в свадебное путешествие в Париж. Там на Монпарнасе, в кафе «Ротонда», Анна позна​комилась с Амедео Модильяни. В то время он еще не был признанным художником, а она еще не издала своей первой книги. Они виде​лись всего несколько раз, однако всю следующую зиму он писал ей письма. А она писала о нем стихи (стихотворение «В пушистой муфте руки холодели»). В конце вес​ны 1911 г. она снова приехала в Париж. Одна. Они много гуляли. Он показывал ей Париж. «Беден он был так, что в Люксембургском са​ду мы сидели всегда на скамейке, а не на платных стульях, как было принято» [13; с.297], – писала Ахматова. Ино​гда у него появлялись какие-то деньги, и тогда он был безудержно щедр. Они слонялись по кафе, брали экипаж и ехали в Булон​ский лес. Всего у Анны было шестнадцать рисунков Модильяни. По ее словам, они погибли в Царско​сельском доме в первые годы революции. Уцелел тот, в котором меньше всего предчувствуются его будущие «ню». Однако в конце 90-х гг. ХХ в. на венецианской вы​ставке всплыли другие рисунки Модильяни, в которых можно опо​знать Ахматову по ее характерному профилю. Больше они не виделись. В начале нэпа она случайно узнала из фран​цузского журнала о его смерти и о том, что он — великий художник.

Порождением буржуазно-богемного стиля жизни поэтической элиты стали очень популярные в то время кафе-клубы «Бродячая собака» и «Привал комедиантов». Кабачок, кафе, клуб «Бродячая собака» открылся 1 января 1912 г. на Михайловской площади Петербурга во втором дворе дома № 5 в под​вале. Там собирались литераторы, художники, актеры и музыканты. Художник С. Судейкин расписал стены и ставни на окнах фантастическими птицами и цветами. На программах «Бродячей собаки» печаталось четверостишие Михаи​ла Кузмина «Здесь цепи многие развязаны». С. Судейкин вспоминает: «Поэты, музыканты, артисты, ученые пуска​лись в кабачок даром. Все остальные назывались «фармацевтами», и бра​лось с них за вход по внешнему виду и по настроению. Вечера были объ​явленные (подготовленные) и не объявленные, на которых бывали экс​промтные выступления поэтов, музыкантов и артистов» [13; с.297]. «Подготовленные» – это вечер императорского балета, вечер чествования Козьмы Пруткова, доклад о французской живописи, вечер «Цеха поэтов» и т. д. «Бродячая собака» просуществовала до 1915 г. Продолжением «Бродячей собаки» стал «Приют комедиантов», просу​ществовавший с 1916 по 1919 г. (см. стихотворение Ахматовой «Да, я любила их, те сборища ночные»).

В «Бродячей собаке» Ахматову видели многие тогдашние художники и поэты. Они писали ее портреты (Сорин, Альтман, Судейкин, Анненков, Бруни, Делла-Вос-Кардовская, Тырса) и стихи о ней. Анна Ахматова стала символом и мифом петербургской богемы, равно как и олицетворением самой Поэзии. В портретах этих присутствует не только неотразимое воздействие ее не​обычности и красоты, но и безошибочное ощущение таланта. Блок посвятил ей в 1913 г. знаменитые строки: «Красота страшна», – Вам скажут, –/ Вы накинете лениво/Шаль испанскую на плечи…/…«Не страшна и не проста я./Я не так страшна, чтоб просто/убивать;/Не так проста я,/Чтоб не знать, как жизнь страшна» [2; с.106]. У Бунина описание богемной примадонны дышит недоброжелатель​ностью: «Большая муфта, бледная щека,/Прижатая к ней томно и любовно,/Углом колени, узкая рука…/Нервна, притворна и бескровна» [8; с.172]. А вот и собственная ее работа: «На шее мелких четок ряд,/В широкой муфте руки прячу,/Глаза рассеянно глядят/И больше никогда не плачут…» [1; с.250]

Об отношении Ахматовой к адресантам можно узнать из ее опубликованных записных книжек и заметок. С теми, кого недолюбливала, в выраже​ниях она не стеснялась и умела быть злой и резкой. Георгия Иванова называла «глупым, злобным и абсолютно безграмотным» [9; с.176]. Вячеслава Иванова называла «кровосмесите​лем» [9; с.176] — за то, что после смерти Зиновьевой-Ан​нибал он женился на ее дочери от первого брака. Про Зинаиду Гиппиус говорила словами А. Н. Чеботаревской: «Она злая и вас очень обидит» [13; с.224]. Михаила Кузмина (что видно по «Поэме без героя») называла «врагом» [9; с.177]. Врагом был и Максимилиан Волошин, вокруг которо​го Марина Цветаева «разводит невообразимый и очень стыдный сюсюк» [9; с.177]. Даже про Федора Сологуба, которого она любила и почитала, в записных книжках написано «Что будет с Сологубом, неужели он останется так прочно забыт» [9; с.177]. Считала, что Осип Мандельштам ее не любит, не любит ее стихов, но зна​ет, что сама она считает Мандельштама прекрасным, если не лучшим со​временным поэтом. Из воспоминаний современников (Лукницкий, Будыко) можно узнать, как она любила сравнивать поэтов. Превыше всех почитала Пушкина. «Немногим поэтам дано каждым словом возбуждать симпатию. Анненский возбуждает, а Фет не вызывает никакой симпатии, совершенно» [6; с.220]. У нее была своеобразная шка​ла. «Тютчев больше Анненского» [6; с.220]. Но любила и считала своим учителем Ахматова все же Анненского). Говорила с Лукницким о том месте, которое занимает Гумилев в историко-литературном плане. «Баратынский значительнее его, Языков меньше. Блок — самый высокий поэт нашего времени. Ставлю его за Тютчевым, а Николай Степанович — около Дельвига…» [6; с.220]. Брюсова она не считала поэтом, называла его стихи плохими. Находила в творчестве Бальмонта отдельные хорошие стихи. Из символистов наиболее интересным считала А. Белого. Не любила ни Цветаеву, ни ее стихов. Ценила революционные стихи Хлебникова и дореволюционные Маяковского.

В 1913 г. Гумилев опубликовал в «Аполлоне» манифест «Наследие символизма и акмеизм». «С необычным воодушевлением и редкостным единодушием все и вся ринулись душить новое течение» [13; с.234]. Некоторые современники утверждали, что «Четкам» было суждено стать надгробным камнем на могиле символизма. Тогда понятным становится молчание символистов (Мережковский, Гиппиус) или их неоправданно малый интерес (Блок) к творчеству Ахматовой. После революции некоторые символисты (Мережковский, Гиппиус), а также и ученики Гумилева (Г. Иванов, И. Одоевцева и др.) эмигрировали за границу. Там проводились литературные собрания (Мережковский), издавались журналы («Числа»). Положение Ахматовой было по ее выражению «еще более безнадежным» [13; с. 241], чем на родине, где ее перестали печатать. Единственная ее «защита — сами стихи — отсутствовали, а на их месте были чудовищные переводы — подстрочники с перепутанным смыслом (итальянские и французские).» [13; с. 241]. Георгий Иванов и Николай Оцуп по убеждению Ахматовой были чрезвычайно заняты всяческой дискредитацией ее стихов. «Они … думали, что мое место пусто, и решили передать его И. Одоевцевой» [13; с. 238].

Даже если Серебряный век прервала не первая мировая война, то уж точно революция приблизила его кончину, а, возможно, смерть Блока и расстрел Гумилева поставили на нем жирную точку. Революция была встречена людьми Серебряного века по-разному. В очерке «Интеллигенция и революция» Блок искренне считал, что России суждено пережить муки, унижения, разделения, но она выйдет из этих унижений новой и по-новому великой. «Музыка революции» (выражение Блока из этого очерка) звучала недолго. 21 августа 1918 г. Блок пишет в дневнике: «Как безысходно все. Бросить бы все… и жить совершенно иначе» [9; с.192]. Гумилев к «музыке» отнесся твердо и скептически. Он не считал нужным бороться с советской властью, он ее игнорировал. Но свое издевательски-равнодушное отношение к режиму не скрывал. Мережковский и Гиппиус заняли по отношению к большевикам крайне непримиримую позицию. За «Двенадцать» бойкотировали Блока, хотя «руки не подавали» в политическом смысле, а не буквальном (как у Евтушенко). Старались не общаться, избегали, а, оказавшись в одном месте, здоровались холодно. В. Брюсов, осознав после разгона Учредительного собрания, что большевики пришли надолго, начал им служить. Без особого успеха. Большевики его не ценили.

В 20-е годы, когда не стало Гумилева и Блока, когда Судейкина и многие друзья эмигрировали, когда критика медленно, но верно настраивалась против, Ахматовой было особенно мрачно и одиноко. Решение Ахматовой остаться в России, вопреки уговорам друзей, стало для нее важной жизненной вехой. Постепенно она утвердилась в сознании, что она и ее многострадальная страна мистически неразрывно связаны. Ее решение, впервые высказанное уже в 1917 г. в стихотворении «Когда в тоске самоубийства…», получило подтверждение в 1921г. в стихотворении «Нам встречи нет». Того, кто зовет ее покинуть родину, она считает изменником. «Не с теми я, кто бросил землю/На растерзание врагам./Их грубой лести я не внемлю,/Им песен я своих не дам». Ее чувства к эмиграции выражены предельно ясно: «Но вечно жалок мне изгнанник,/Как заключенный, как больной./Темна твоя дорога, странник,/Полынью пахнет хлеб чужой». Сила тех, кто остался, в том, что они не уклоняются от ниспосланных судьбой испытаний. Анна Ахматова она осознавала себя Поэтом, который должен выразить свое время и свое место в нем. Она мыслила себя среди «своих», русских людей: «Нет, и не под чуждым небосводом,/И не под защитой чуждых крыл,–/Я была тогда с моим народом,/Там, где мой народ, к несчастью, был». Она мыслила себя в традиции русской истории, языка, литературы, вне которой она не могла и не хотела существовать как Поэт.

Анна Ахматова была одной из самых интересных личностей Серебряного века. Жизнь к Анне Андреевне была несправедливо строга. Но сама к себе она была еще строже — и своими стихами, своей непобедимой творческой честностью она подчинила себе свою судьбу, восторжествовала над ней.
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� От англ. support – поддерживать.


� Эмиль Дюркгейм  (1858 – 1917) — французский философ, педагог и социолог, основатель французской социологической школы.


� Речь идет о работах: «Основные начала», «Основания биологии», «Основания психологии», «Основания социологии» и «Основания этики».
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